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Povzetek

Prostori moci: pokrajina SV Slovenije v okviru druzbene dialektike duhovnosti in
zdravja

Doktorska disertacija obravnava pokrajino SV Slovenije in njene prostore moci (Razkrizje,
Jeruzalem, Ptujsko Goro), pojmovane kot druzbeni ali socialni prostor, Ki ga soustvarjajo
ljudje, ki so na tem prostoru ziveli in na njem zivijo. V kontekstu te raziskave me je
zanimala druzbena dialektika prostora moci, ki je razumljen kot poseben, priviligiran
prostor, katerega tradicionalnokatoliski verniki, novodobniki in turisti raznoliko
poimenujejo in dojemajo (sveta mesta, romarski kraji, izviri moc¢i, mesta z blagodejno
energijo, sveti prostori, prostori z energijskimi to¢kami, energijski parki, zdravilne cone,
sporni kraji ...). Ob tem je treba upostevati dejstvo, da na podrocju prostorov poteka
prepletanje zgodovinsko-kulturnih vidikov sedanjosti in preteklosti, globalnega in
lokalnega, tradicionalnih in novodobniskih pogledov na druzbo, svet in obstoj ¢loveka ter
da se vse to dogaja skozi ¢as znotraj druzbene dialektike.

V raziskavi, ki je temeljila na terenskem delu veéprizoriséne etnografije (2006—2015) ter
analizi virov in literature, sem uporabila metodo opazovanja, metodo kvalitativnega
formalnega in neformalnega intervjuja, metodo analize pisnih materialov in zapisov v
knjigah vtisov ter zgodovinsko analizo dokumentov. Dobljene podatke sem analizirala s
pomoc¢jo tematske metode (Marshall, Rossman 2006), s pomo¢jo katere sem iz zbranih
podatkov identificirala glavne teme.

Moj raziskovalni vzorec so predstavljali raznoliki obiskovalci tega obmocja, ki so na vsaj
enem od teh podro¢ij ze bili in so se s pojavom prostorov moc¢i ze ukvarjali
(tradicionalnokatoliSki romarji, novodobniki, turisti, duhovniki in strokovnjaki razli¢nih
podrocij, ki jih zanimajo prostori moci, obiskovalci izvira). Obiskovanje sicer raznolikih
prostorov. mocCi poteka kot ritual z raznoliko obliko romanja, in sicer so to
tradicionalnokatoliska, novodobniska, turisticna in »delavska« romanja.

Duhovnost, ki je v disertaciji obravnavana kot notranja naravnanost ¢loveka k duhovni
rasti, je zaradi nedorecenosti v literaturi in zaradi vsebinskih razlik lo¢ena na tradicionalno
religiozno duhovnost in na novodobnisko duhovnost. (Izraza novodobnistvo in
novodobniki sta v tej nalogi uporabljena kot izraza, ki zaobsegata SBNR — »spiritual but
not religious« / verne, a ne religiozne.) Prostori moci so za tradicionalnokatoliSke vernike
sveti v skladu s predpisano vsebino in z vedenjem na teh prostorih, medtem ko je svetost
prostorov mo¢i za novodobnike razprSena in individualizirana.

Zaradi potrebe po znanstveni opredelitvi prostorov moc¢i sem na osnovi Fartacekove
klasifikacije (2003) svetih mest konstruirala model prostorov moc¢i SV Slovenije in pri tem
ugotovila, da imajo prostori mo¢i temeljne elemente Svetega prostora (naravnopogojene
topografske posebnosti prostora; zgodbe, povezane s svetim prostorom in sveto osebo;
potrjevanje posebnosti prostora z nadaljnjimi pripovedmi, dogodki; povezavo svetega
prostora z blagoslovom boga ali visje sile; mnozico ali skupino ljudi, ki omenjeni prostor
prepoznavajo kot sveti), katerim sem dodala novodobniSko posebnost prostorov moci
(energijske parke, urejene z oznaenimi energijskimi tockami).

Poseben poudarek sem namenila klasifikaciji vedenjskih praks in zdravljenj na teh tockah
ter ugotovila, da so najpogostejSi vzroki za prihajanje na prostore moci zdravstveni, ob njih



so pa Se religiozni — tradicionalnokatoliski, novodobniski, turisticni, raziskovalni in ostali
razlogi, Ceprav je treba upostevati, da pogosto prihaja do prepletanja vzrokov. Pokazalo se
je, da so z vzroki prihajanj pogosto povezani vzorci vedenja na prostorih moci (turisti¢ni,
religiozni — tradicionalnokatoliski, novodobniski, zdravilski in uporabniski).

Ceprav klasifikacije obéutenj na prostorih mo¢i ne moremo narediti na osnovi empirié¢nih
meritev obcutenj, pa so tisti posamezniki, ki prostore moc¢i ali njihov vpliv nanje obcutijo,
obcutke opisali kot fizi¢ne, Custvene in/ali duhovne. Novodobniki, ki nimajo priznanih
avtoritet, svetih spisov in ustaljenih praks (ni¢esar, kar bi jim pomagalo razumeti oziroma
interpretirati njihove izkusnje), poskusajo svet razumeti preko dozivetij, izkusenj, zbirajo
duhovne, intuitivne zaznave in poskuSajo svet razumeti preko fenomenoloSke izku$nje
zavesti (razumevanje fenomenov po Husserlu (1975)) in preko izkusnje telesa — fizi¢na in
psihi¢na/emocionalna obcutenja na prostorih moci, pitje izvirske vode na prostoru moci
(pot dojemanja sveta, fenomenov po Marleau-Pontyju (2006), za katerega je telo tisto, Ki
daje svetu smisel in omogoca razumevanje sveta).

Raziskava je pokazala in potrdila, da novodobniki poskusajo svet razumeti preko lastnih
izkuSenj, kar jim daje globja, notranja (tudi transcendentna) spoznanja o sebi in svetu ter
obcutek notranje povezanosti s svetom. Obiskovalci se s prihodi na prostore moci ucijo,
zdravijo, razvijajo, duhovno rastejo ter se po njihovem razumevanju povezujejo z
univerzalno energijo. Njihovo potovanje na prostore moci tako ni le na materialni ravni,
ampak tudi na duhovni, transcendentni ali »eteri¢ni« ravni.

Predstavljena spoznanja o prisvajanju prostorov moci kazejo na to, da imajo prostori moci
trzni in duhovni kapital ter so zato privlatni za posameznike in skupine v razli¢nih
zgodovinskih obdobjih. Prisvajanje poteka na vseh treh raziskovanih krajih kot ekonomsko
in versko/spiritualno prisvajanje Se danes. V preteklosti je bil na vseh treh raziskovanih
prostorih SV Slovenije poudarek na zadovoljevanju potreb tradicionalnokatoliskih
romarjev (zanje je skrbela Katoliska cerkev), danes delujejo na tem podrocju religiozni
(katoliski), turisti¢ni, drzavni, lokalni, novodobniski in individualni interesi. Na vseh treh
prostorih so v vecjem ali manjSem delezu ohranjene tradicionalnokatoliske religiozne
skupine, v razmahu je turisti¢na dejavnost, ki vabi obiskovalce preko posebne turisti¢ne
destinacije, ter novodobniSke skupine, ki prav tako poskuSajo zasesti tisti prostor, kjer
tradicionalna religija prostora trenutno popolnoma ne poseduje. Izsledki kazejo na to, da Ce
prvotni verski simbol na prostoru moc¢i ni premoc¢an, potem si ga novodobniki lahko
prisvojijo. NovodobniStvo in KatoliSka cerkev tekmujeta za isto obmocje, za
vero/spiritualnost in v sekularizirani postsocialisticni Sloveniji tudi za podobne kulturne
vrednote (zdravje), obe pa tudi uporabljata »ohlapni« tip ritualov. Hkrati obe na istem
obmo¢ju tekmujeta tudi s turizmom, ki ju glede na priloznost nediskriminatorno trzi (trzijo
tako novodobniSko urejene prostore kot oglede cerkva), delno pa si z obema skupinama
turisticni delavci in turisti delijo tudi vrednoto zdravja (reklamiranje zdraviliSkega turizma,
»zdrave vode«, »zdrave narave«).

Raziskovanje preucevanih prostorov je pokazalo, da je obrede obiskovanja prostorov moc¢i
mogoce obravnavati kot oblike romanj (religiozno — tradicionalnokatolisko romanje,
turistiéno romanje / »romarski turizem« / »verski turizem« / »spiritualni turizeme,
novodobnisko romanje in »delavsko« romanje), vendar le pri tradicionalnokatoliskem in
novodobniskem obiskovanju prostorov moci lahko govorimo o klasi¢ni obliki romanja z
vsemi fazami (po van Gennepu), medtem ko pri turisticnem in »delavskem« romanju na



prostore moc¢i v fazi liminalnosti sicer prihaja do dozivetij, vtisov, a ti najpogosteje ostajajo
na povrsinski ravni.

Pridobljena spoznanja razkrivajo, da so prostori moci razumljeni kot druzbeno konstruirani
prostori, ki se jim pripisuje doloena mo¢, ki privlac¢i posameznike in skupine v zelji
izboljSanja ali ohranitve osebnega zdravja, iskanja pomo¢i zase in/ali za bliznje, stika z
»vi§jim« in osebne rasti na podro¢ju duhovnosti.

Pokazalo se je tudi, da je v postsocialisti¢ni in sekularizirani slovenski druzbi poudarjena
skrb za zdravo telo in zdravje telesa ter duha na zelo pomembnem mestu vrednot, saj je
tudi najpogostejSi vzrok prihajanj na prostore moc¢i in najpogostejSa dejavnost na njih.
Razumevanje zdravja in pristopi k pridobitvi ali ohranitvi zdravja so na prostorth moci ob
religioznih — tradicionalnokatoliskih vzorcih vedenja obnovljeni z novodobniskimi
razlagami in praksami. Tako se tudi v sodobni slovenski druzbi vzpostavlja metafizicen
koncept zdravja, neke vrste ideologija zdravja, in poudarja zdravje kot pomembno dobrino
in vrednoto.

Disertacija predstavlja izvirni prispevek k razvoju antropoloSkega znanstvenega podrocja,
saj je v njej predstavljen model prostora moci, ki ima »moc« za obiskovalce ne glede na to,
¢e ta moc¢ prostora resni¢no obstaja, ¢e prostor deluje »zdravilsko«, ¢e uresniCuje njihove
proS$nje, Ce jih sprosca, obogati, ne glede na to, ¢e so tradicionalnokatoliSke in/ali
novodobniske razlage ob sedanji nezmoZnosti preverljivost le-teh resni¢ne. Prostor moci
ima moc¢ Ze zato, ker mu to posebno moc¢ ljudje pripisujejo skozi zgodovino, ker s svojimi
prihodi in vero krepijo to mo¢, ker jo prenasajo v obliki zgodb, legend drugim in ker
verjamejo v njegovo moc.

Raziskava raziskovanih prostorov. mo¢i SV Slovenije pomeni tudi prispevek k
raziskovanju in primerjavi institucionalne in neinstitucionalne duhovnosti na slovenskem
podro¢ju. Poseben doprinos predstavljata v njej oblikovana modela vzorcev vedenja in
zaznav oziroma obc¢utenj obiskovalcev na prostoru moci.

Kljuéne besede: prostor, duhovnost, romanja, novodobnistvo, zdravje



Abstract

Places of power: the landscape of Northeastern Slovenia in the context of social
dialectics of spirituality and health

This dissertation addresses Landscape of Northeastern Slovenia and its places of spiritual
power, namely Razkrizje, Jeruzalem and Ptujska Gora, sites considered to be of socio-
anthropological or social significance co-created by those who have lived there through the
ages. In the context of this research | was interested in the social dialectics of places
regarded as special or privileged by Catholic religious believers, New Age travellers and
tourist. These three groups have differing perceptions and differently named these spaces
(sacred places, pilgrimage places, springs of energy, places with the beneficent energy,
holy places, places with energy points, energy parks, healing zone, contested places ...
Moreover, it should be noted that on these places intertwining historical and cultural
aspects of the past and present are running; then intertwining of global or local provenance,
traditional Catholics and New Age perceptions of society, the world and human existence,
all of which is manifested through time within the social dialectics.

The 2006-2015 ethnographic study is based on multi-site fieldwork, an analysis of sources
and literature, observation, qualitative formal and informal interviews, analysis of written
materials including personal entries into books of impressions, together with historical
analyses of documents. The data obtained was analysed using thematic methodology
(Marshall, Rossman 2006) in which the main themes were identified.

The fieldwork survey sample encompassed visitors (Catholic pilgrims, New Agers, tourists
and priests, together with various experts, which interested in specific aspects of the places
of power, water source visitor) who have been to at least one of these places for spiritual or
ritual reasons. Visiting otherwise diverse spaces can be conducted as a ritual with a diverse
form of pilgrimage, namely tradicional Catholic, New Age, tourist or »worker's«
pilgrimages.

Due to ambiguity within the literature, as well as the material disparity of the places of
power themselves, the human spirituality addressed herein is divided into traditional
religious (Catholic) and New Age. The expressions like New Age and New Agers are here
in this study presented as expressions including SBNR: spiritual but not religious. Catholic
believers consider these places sacred in accordance with their prescribed Christian
substance and (doctrinal) comportment, while for the New Age category the sacral places
of power are dispersed and individualised.

The model used for the purpose of defining such places of power in Northeastern Slovenia
was constructed on the basis of Fartacek's 2003 classification of sacred places, namely
through establishing that all these sites have the basic elements of a sacred place
(distinctive topographic features; stories related to that place and a sacred person;
confirmation of the place's special character through further stories and events; the blessing
by the God or superior force; the general recognition of the sacral nature of that place by a
mass or group of people) to which | have added the New Age specifics of designed energy
parks with identified energy point.

Special emphasis were dedicated to the classification of behavioral practices and
treatments at these points and found that the most common reasons for getting to places of



power health, followed religious — traditional Catholic, New Age, tourist, research and
other stated reasons. (However, rather than a single stated reason, a combination of
different motives is often the case.) The reasons for a visit is often related to behaviour
patterns at the place of power, namely patterns of behavior are: tourist, religious
(traditional Catholics), New Age, healing and user.

Although the actual feelings experienced at said places cannot be classified on the basis of
empirical measurement, those individuals who express their having such sensations
describe them as physical, emotional and/or spiritual. The New Agers who don't have
recognized authorities, holy documents and established experiences (nothing that could
help them to understand or interpret their own experiences) try to understand the world
through the experience collecting spiritual and intuitional awarness, also try to understand
the world by phenomenological experience of consciousness (the phenomena
understanding by Husserl (1975)), and by the material experience: physical,
psichological/emotional feelings at the places of power, i.e. by drinking the water springs
at the places of power (the way of understanding and comprehend the world phenomena by
Marleau-Ponty (2006) — he proved, that only the body can give the sense and
understanding of the world).

The study indicates and comfirms that the New Agers try to understand the world through
their own experiences. These experiences give them deeper, inner (also transcedental)
awarness of themselves and the world as well as the feeling of inner connection with the
world. When the visitors come to the places of power, they learn, heal themselves, make
progress, grow spiritualy, and up to their own understanding, they are connected with the
universal energy. So their travelling to the places of power does not base only on the
material, but also on spiritual, transcedental level.

Findings the conquest of places of power (0 prisvajanju prostorov) demonstrate that these
places of power have marketing and spiritual capital, which have made them interesting for
individuals and groups throughout history Also today, the possesion as economic and
spiritual/ religious possession is running on all three study places of power in Northeast
Slovenia. Distinct from the past, when the places (under the auspices of Catholic Church),
primarily served the needs of traditional pilgrims, are today in front religious (Catholics),
tourists, states, lokals, New Agers, individual interests. All three places of power have, to a
greater or lesser extent, preserved their traditional Catholic pilgrimage function, tourist
providers invite visitors to the destination itself, and New Age groups attempt to occupy
that space which is not fully appropriated by traditional religion. Findings reveal that the
traditional religious symbol can, if it is not too strong on the place of power, be
appropriated by New Agers. Catholic Church and New Agers competing for the same
spiritual places, for the religion/spirituality and in secular post-socialist Slovenian society
for the similar cultural values (health); both also use »looser« and less prescribed type of
rituals. At the same time, both (traditional religion and newagers) providers operate in the
context of tourism providers, who for the most part market their products and services
without discrimination, partly share tourism professionals and tourists with both other
group also the value of health (spa tourism advertising, »healthy water«, »healthy nature«).

Researching studied places showed that the rituals visiting the places of power can be
regarded as a form of pilgrimage (religious — traditional Catholic pilgrimage; tourist
pilgrimage / »pilgrimage tourism« / »religious tourism« / »spiritual tourism«; New Age
pilgrimage and »labors'« pilgrimage). However, only Catholic and New Age visits can be



considered as a classical form of pilgrimage, with all its pertaining stages (according to van
Gennep); whereas the experiences and impressions of tourist and »labor« visitors induced
at the stage of liminality most often remain superficial.

The findings reveal that places of power are perceived as socially constructed and
attributed a special potency that attracts individuals and groups in their desire to improve
or maintain their health, or seek intervention or help for themselves and/or close relatives,
or to make contact with a superior force or deity, or attain personal spiritual development
or enlightenment.

Spiritual and physical health is of major concern, and ranks high on the list of values of
those drawn from secular post-socialist Slovenian society; indeed, such is testified by the
fact that health - in its broadest sense - is most frequent reason behind visits and activities
held at these places. Further to the religious, i.e. traditional Catholic behaviour patterns,
understanding health, the concern for health and the approaches to its attainment or
maintenance are, at places of power, complemented with New Age interpretations and
practices. A metaphysical concept of health, i.e. some sort of the ideology of health is
likewise being established in contemporary Slovenian society where health is considered
an important asset and value.

This doctoral thesis is the original contribution to the development of anthropology
presenting a model of places of perceived power which have a "power" for visitors -
regardless of any actual or tangible existence power of the place, notwithstanding if this
place have the ability to heal, cure, notwithstanding if respond to intercession or provide
solace, if the place relaxation, enrichment, notwithstanding that's the traditional Catholic
and / or New Age interpretation of the current power of places inability verified. These
places are ascribed power because such has been attributed them by people through
history; their visits and faith have enhanced this power, and the attribution has been handed
down to others through stories and legends and because people believe in power of these
places.

The presented study of the researched places of power in the Northeastern Slovenia is an
contribution for researching and comparing institutional and non-institutional spirituality in
the Slovenian area. But special contribution in this study is presented by the designed
models of behaviour patterns and awarness (feelings) of the visitors in the places of power.

Key words: place, spirituality, pilgrimage, New Age, health
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UvoD

Moja doktorska disertacija Prostori moc¢i: pokrajina SV Slovenije v okviru druzbene
dialektike duhovnosti in zdravja se umesca v Studije prostorov, ki so zadnji desetletji v
ospredju raziskav, in med $tudije duhovnih gibanj. Prostori in pokrajine postajajo osrednja
tema druzboslovnih znanstvenih raziskav. To podroc¢je znanstveno proucujejo socialna
geografija, zgodovina, antropologija, kulturne Studije in sociologija; pa tudi mnoge veje,
katerih nekateri pripadniki sami sebe umescajo v »znanost«, kot so na primer geomantika,

radiestezija, feng Sui, Gajina teorija, sakralna geografija in sakralna geometrija.

Namen raziskovanja in raziskovalna vprasanja

Ob studijah prostorov se doktorsko delo torej umesca tudi med studije duhovnih gibanj, ki
SO pri nas relativno neraziskano podroc¢je. Tudi na Zahodu le redke Studije raziskujejo
povezavo med novodobniSko duhovnostjo, prostorom in zdravjem (npr. obravnave
skupnosti v Glastonburyju v Veliki Britaniji (Prince, Riches 2000) ter v Sedone v ZDA
(Ivakhiv 2001), romarska doZivetja in pripovedi v Kerizinenu v marijanskem svetis¢u v SZ
Franciji (Badone 2007), duhovna romanja na goro Shasta v Kaliforniji sta raziskovali
Huntsingerjeva in Fernandez-Gimenezova (2000), Belajeva (2014) je preucevala primer
romanja v Medzugorje (Bosna in Hercegovina), ki je romarski kraj prikazovanj Marije,
Kuppingerjeva (1998) je povezala religioznost s svetim prostorom piramid v Gizi, kjer
vlada ustrezljivost turizma, lagodnost in potroSnja, novodobnisko duhovnost preucuje
novozelandska $tudija new age turistov (Pernecky 2006)). Podobnih primerljivih $tudij v
post-socialisticnem svetu skorajda ni (npr. obiski skrivnih prostorov mo¢i v Sibirskem
Gornjem Altaju (Vinogradov 1999)), ¢eprav vemo, da so bile ravno razne duhovnosti tiste,

ki so se najbolj uspesno Sirile v postsocializmu.

Tudi slovenski antropologi pojava sodobne institucionalne in neinstitucionalizirane
duhovnosti v korelaciji s prostorom in z zdravjem doslej niso pogosto raziskovali (Knez
1992, 1994; Ramsak 1996; Mulej 2003; Lipovec Cebron 2009; Ban 2014), zato sem se z
namenom, da bi s priujoCo Studijo osvetlila dogajanje sodobnih spreminjajocih se oblik
vedenja na primeru raziskovanih prostorov mo¢i, odlo¢ila, da se v svoji doktorski nalogi

usmerim prav na to podrocje. V raziskavo bodo zajeti glede na energijske tocke ali
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romarska mesta bolj poznani in za obiskovalce urejeni in odprti trije kraji SV dela
Slovenije (Razkrizje, Jeruzalem, Ptujska Gora), katere bom preucevala znotraj Stirih
temeljnih raziskovalnih vprasanj. Imenovane raziskovane prostore sem izbrala v
raziskovalni vzorec zato, ker ti »sveti« prostori $e niso bili podrobneje raziskovani, ker
imajo skupne tocke, ker jih mnogi (javnost, radiestezisti, slovenski in tuji obiskovalci,
tradicionalna katoliska Cerkev) obiskujejo in jih imajo za svoje ter tudi zato, ker mi
njihova blizina mojemu prebivaliS¢u hkrati omogoca, da ve¢ Casa prezivim na terenu.
Raziskovani prostori so zaznamovani s cerkvami, z romarskimi obiskovanjem in imajo v
razumevanju, obcutenju ljudi poseben status; za romarje romaski kraji posedujejo neke

vrste »magnetno silo« (Ramsak 1996, 95), tako tudi trije raziskovani kraji.

Kljub temu da je bilo preucevanje prostorov in pokrajine sredis¢énega pomena za geografijo
in zgodovino, so antropologi preucevali pokrajino in prostorske enote, a intenzivnejse
raziskave so stekle, ko so opazili poudarjene interakcijske povezave med lokalnim okoljem
in velikimi regionalnimi ali globalnimi strukturami ter procesi (Gupta, Ferguson 1997, 6).
Splosno sprejeto je bilo stalis¢e, da prostor s svojimi znacilnostmi vpliva na svoje
prebivalce in hkrati so ravno prebivalci oz. obiskovalci prostora tisti, ki sooblikujejo

prostor.

Ceprav je taka pokrajina pojmovana kot izrazito kulturna ideja in analitiéni koncept, jo je
pravzaprav tezko izolirati od mnozice polarno povezanih konceptov, kot so: aktualnost v
ospredju — potenciali v ozadju, mesto — prostranost, znotraj — zunaj, podoba — predstavitev
podobe. Znotraj holistiénega pogleda na prostor svojo razlago prostorskosti podaja tudi
Giddens (1984), ki jo poimenuje kot »povezavo Casa in prostorag, kar vkljucuje temeljno
koordinacijo percepcije in razumevanja, brez katere prostora ni smiselno preucevati, saj se

vsi avtorji strinjajo, da »tipiéna« pokrajina ni naravna danost, ampak je socialni konstrukt.

Na SV Slovenije, v pomurski in podravski pokrajini, so med odmevnejSimi prostori moci
(prostori, katerim posamezniki pripisujejo »posebne moci«) Jeruzalem, Ptujska Gora,
Razkrizje; ob njih obstajajo prepoznani se drugi (npr. park v Lendavi, Bukovnisko jezero,
Vurberk ...), hkrati pa skozi raziskovanja odkrivajo Se nove prostore moci. Predmet
mojega raziskovanja so torej prostori SV Slovenije, Ki si jih prisvajajo mnogi, in za katere

mislijo, da so nekaj posebnega, to je svetega.

15



Imenovane raziskovane prostore sem izbrala v raziskovalni vzorec zato, ker ti prostori
moc¢i na ta nacin Se niso bili podrobneje raziskovani, ker imajo skupne tocke, ker jih mnogi
(javnost, romarji, novodobniki, domacini, slovenski in tuji turisti, raziskovalci) obiskujejo
in jih imajo za svoje ter tudi zato, ker mi je njihova blizina hkrati omogocala, da sem bila

vec¢ ¢asa na terenu.

Namen moje doktorske disertacije je bil ugotaviti, kdo obiskuje izbrane prostore moci SV
Slovenije, ki si jih »lastijo« mnogi in za katere mislijo, da so nekaj posebnega,, kako se
ljudje na njih vedejo in kaj tam ob¢utijo. Ceprav me zanimajo vsi, ki prihajajo na ta
prostor, sem Se posebno pozornost v raziskavi namenila novodobnikom — ljudem, Ki se
ukvarjajo z razlicnimi duhovnimi praksami (newagerji), saj ravno njihovi vzroci vedenja
prinasajo nove, Se neraziskane oblike vedenja in dajejo nalogi aktualnost in znanstveno

relevantnost.

V raziskavo so zajete prostore moci SV pokrajine Slovenije (Razkrizje, Jeruzalem in
Ptujska Gora) sem preucevala znotraj $tirih temeljnih raziskovalnih vprasanj. Zanimalo
me je:

R1 — kdo so obiskovalci prostorov moci SV Slovenije in kako poteka prisvajanje svetih
prostorov.

R2 — kaksna je konstrukcija raziskovanih prostorov SV Slovenije.

R3 — kaksna je klasifikacija vedenjskih praks in zdravljenj na teh prostorih: kdo se zdravi,
kaj si zdravi ter kako se zdravi; ¢esa se ljudje precCis¢ujejo oziroma kaj naj bi se za razli¢ne
skupine ljudi (katolicane, novodobnike, turiste ...) dogajalo med zdravljenjem.

R4 — ali je novodobniSko obiskovanje raznolikih prostorov moci kot nekaksno romanje
(bolje, obiskovanje svetega kraja, primerljivega z romarskimi kraji), ki vsaj zacasno

vzpostavlja geografsko omejene znacilnosti romarskih prostorov.

Oblikovala sem naslednjo hipotezo:

V sodobnosti na raziskovanih prostorih moci SV Slovenije, kot posebnih prostorih za
mnoge razli¢ne skupine ljudi (med njimi za tradicionalnokatoliSke vernike, novodobnike,
posamezne turiste) in nekatere ostale posameznike, potekajo posebni vzorci vedenja,
obcutenj, ki soustvarjajo spremenjeno dialektiko duhovnosti ter dojemanja in odnosa do

zdravja.
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Uvodu v disertacijo sledi opis metodologije, ki sem ga naslovila Metode in potek
empiri¢nega raziskovanja. V tem delu na kratko opisujem terensko delo in ostale metode
raziskovalnega dela te naloge. Za metodami so predstavljeni trije raziskovani kraji
(Razkrizje, Jeruzalem, Ptujska Gora). Poudarjena so zgodovinska dejstva (spomin
prostora), ki dolocajo prostore tudi danes, kulturna in naravna dedis¢ina teh prostorov ter

posebnosti, ki so del promocije teh krajev.

Osrednji del naloge ima pet delov.

Prvi del disertacije je teoreti¢ni uvod k Studiji, v njem pojasnjujem pojem druzbeni prostor
in uvajam pojem »prostor moci«, Ki je na slovenskem antropoloskem podroc¢ju v takem
kontekstu prvi¢ uporabljen. V svetovni antropoloski literaturi obstaja razlaga tega pojma
(Ivakhiv 2003; Nash 2002; Gray 2007) in je sprejemljiv tudi za Studije turizma (Church;
Coles 2007). ki pa ima tudi svoje nasprotnike. V angles¢ini ga poimenujejo »place of
power« in v rus€ini »mecto cuibi« [mjesto sili]. V tretjem sklopu so podane tudi
novodobniske razlage tovrstnih prostorov s podrocja razlicnih novodobniSkih pristopov
(geomantike, feng Suija, radiestezije, Gajina teorija, Sakralna geografija in sakralna

geometrija) in pogledi ter razumevanja mojih sogovornikov.

Drugi del nas uvaja k obravnavi prostorov moci kot konstruktov, urejenih po vzoru svetih
mest. Po modelu Fartaceka (2003) je sveti kraj konstrukt s temeljnimi znacilnostmi, zaradi
katerih se lo¢i od profanega. Njegov model sem vzela kot izhodisCe, saj je tudi on
raziskoval svete prostore in elementi na njih sovpadajo z elementi na mojih raziskovanih
podro¢jih. Po Klasifikaciji Fartaceka je sveto mesto posebno in ga primerjala z
znacdilnostmi, ki jih imajo prostori mo¢i na SV Slovenije, ter dokazovala, da raziskovane
prostore tega podrocja upravi¢eno pojmujem kot konstrukte razSirjenih svetih krajev oz.

prostore moci.

Tretji del disertacije vsebuje klasifikacijo vzorcev vedenja, verskih praks in zdravljenj na
raziskovanih prostorih moc¢i SV Slovenije. Zanimalo me je, zakaj obiskovalci prihajajo na
te prostore oziroma kaj naj bi se razli¢nim skupinam ljudi — katoli¢anom, novodobnikom,
turistom — dogajalo med zdravljenjem; zato je bila izvedena klasifikacija vedenjskih praks
oziroma vzorcev vedenj na raziskovanih prostorih mo¢i. Pri tem sem ugotavljala, kdo so

obiskovalci teh prostorov, kako se zdravijo in kako obcutijo te prostore. V terenskem delu

17



sem se osredotocila tudi na vprasanje vpliva novodobnih gibanj, duhovnosti na obujanje
tradicije teh prostorov in njihovo ponovno odkrivanje, njihov razvoj, c¢lovekovo
razumevanje, obCutenje vpliva teh prostorov na zdravje. Zapisovala sem opazeno, zbirala
sem mnenja in poglede obiskovalcev o nafinu obnasanja, ravnanja na teh mestih, o
sposobnostih spros¢anja in vedenju, kako obcutiti ta mesta. Informanti v teku raziskave so

bili redni in ob¢asni obiskovalci, teh podrocij.

V' Cetrtem delu sem obravnavala obiske prostorov moci kot posebno obliko obredov
prehoda, kot raznolike oblike romanj. Zanimalo me je, ali je novodobnisko obiskovanje
prostorov mo¢i nekak$no romanje oziroma ali so prostori moc¢i primerljivi z romarskimi
kraji. Ugotavljala sem, ali smemo tovrstno posebno obliko romanj sodobnega ¢asa do neke
mere umestiti v sisteme romarskega vedenja, ki so ga preucevali in o njih pisali znani
antropologi, kot npr. van Gennep (1999), ki je preuceval obrede prehoda pri ritualih (tudi
romarskih) in pri tem posebno pozornost posvetil spremembi statusa posameznika. To
idejo je prevzel in naprej razvijal Victor Turner skupaj z Zeno Edith Turner v 50. in 60.
letih prejSnjega stoletja, ki je izvedel Studijo ritualov in obiCajev ljudstva Ndembu v
Zambiji ter jih v delu Image and Pilgrimage in Cristian Culture (1978) prenesel na romanja

Vv rimokatoliski svetovni religiji.

V petem delu naloge sem raziskovala, ¢e in kako poteka prisvajanje prostorov moci
(prostori moci kot del turisticne promocijske ponudbe, kot religiozni romarski sveti kraj,
kot novodobniski zdraviteljski prostor). Raziskovala sem, ali obstaja med »upravljalci« s
strani drzave, Cerkve, privatnimi lastniki in med novodobniki na prostorih mo¢i SV
Slovenije, katerim se pripisuje zdraviteljska moc¢, sobivanje in Zelja vseh strani po
popularizaciji teh mest ter po povecanju romarjev, obiskovalcev ali pa je to soglasje le
soglasje »primarnih« gospodarjev, ki si prisvajajo prostor moci in ne dopuscajo vsem in

vsakomur, da bi na tem teritoriju opravljal svojo dejavnost ali ga sploh obiskoval.

V zakljucku/sklepu sem strnila ugotovitve in Zelela poudariti, da so temeljni razlogi
obiskovanja prostorov mo¢i in oblike vedenja na njih povezani z druzbeno dialektiko
duhovnosti (religiozno — tradicionalnokatolisko in novodobnisko), s turizmom in z Zeljo po

pridobivanju in/ali ohranitvi zdravja.
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METODE IN POTEK EMPIRICNEGA RAZISKOVANJA

Republika Slovenija je nekdanja socialisticna drzava, ki se je leta 1991 po razpadu SFR
Jugoslavije osamosvojila, leta 2004 pa se je pridruzila drzavam Evropske unije.
Geografsko jo umes¢amo v Srednjo Evropo, histori¢no v Jugovzhodno Evropo in politicno
v Vzhodno Evropo. Na severu meji na Avstrijo, na severovzhodu na Madzarsko, na
vzhodu na Hrvasko in na jugu drzave na Italijo. Drzava ima v obmoc¢ju 20.273 kvadratnih
kilometrov priblizno dva milijona prebivalcev. Uradni jezik je slovensCina, ki spada v
juznoslovansko jezikovno skupino (na narodnostno manjSinskih obmocjih je ob njej Se
madzar$éina (SV) ali italijans¢ina (JZ)). VecCina Slovencev (okrog 76,6 %) je
rimokatoli¢anov. V drZavi etni¢no prevladujejo Slovenci (okoli 89 % prebivalstva). Noben
izbran raziskovani kraj ne lezi na podro¢ju priznanih narodnostnih manjsin, lezi pa
Razkrizje na narodnostno meSanem obmocju, ki je stoletja pripadalo hrvaski nadskofiji, in

na meji s Hrvasko.

Od marca leta 2007 do julija 2015 sem opravljala terensko delo na SV Slovenije, kjer so
bili moji izbrani kraji Razkrizje, Jeruzalem in Ptujska Gora, obCasno pa sem obiskovala
tudi druge prostore moc¢i SV Slovenije (Vurberg, Bukovnisko jezero, Rogaska Slatina), in
tako uporabila metodo veéprizoris¢ne/veckrajevne etnografije (Marcus 1995). Na ta
nacin sem lahko prihajala in odhajala na prostore raziskovanja, ne da bi na enem od njih
zivela; obenem pa sem zivela sredi njih, saj sem bila od njih maksimalno odmaknjena 35

kilometrov.

Panonski svet SV Slovenije, v katerega spadajo vsi trije raziskovani Kkraji, je gosto
poseljeno in intenzivno obdelano obmocje, ki se deli na Stevilna gri€evja in ravnine.
Obsezno obmoc¢je med Muro in Dravo zavzemajo Slovenske gorice, znotraj katerih je na
vzhodu Razkrizje in nekoliko dvignjen Jeruzalem. Svet se po Ptujskem polju dvigne v
Dravinjske gorice, Kjer je Ptujska Gora. (Dular 2013, 16; Perko 1998, 56)

SV del Slovenije je v zadnjih letih le $e bolj odrezan od celotnega ozemlja Slovenije. Z
izgradnjo avtoceste Ljubljana — Maribor — Murska Sobota — Lendava so kraji juzneje od
nje in blize hrvaski meji, kar vsi trije raziskovani kraji so, odrezani od razvoja (interesa

vlagateljev, podjetnistva), tudi turizma je veliko manj, vse manj je zaposlitvenih mest (kar
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je povezano tudi s splosno gospodarsko krizo), in tako mnogi mladi in ljudje srednje
starosti poskusajo preziveti tako, da postajajo migranti (dnevni, tedenski, sezonski in letni)
ter iSCejo zaposlitev v vecjih mestih Slovenije ali v tujini (najpogosteje Avstriji) ali se

izseljujejo.

Leta 1995 je bila na Urbanisticnem institutu RS izdelana analiza stanja Pomurske regije
(vanjo spadata Razkrizje in Jeruzalem). Ze takrat je bila ta regija gospodarsko najmanj
razvita regija v drzavi s premajhnim Stevilom uspesnih podjetij (medtem so Se mnoga od
teh propadla), s starim in slabSe izobrazenim prebivalstvom, z nizkim naravnim
prirastkom, visoko stopnjo brezposelnosti, sedaj pa SV Slovenije Se bolj izstopa po
slabsem ekonomskem polozaju v drzavi (Gulic 1995, 1, 35-46, 52-53). Ob tem pa
znanstveniki v zadnjih desetletjih ugotavljajo velik vpliv socialno-ekonomskih dejavnikov
na razlicne vidike zdravja: pri¢akovano Zzivljenjsko dobo, umrljivost, obolevnost, manjso
zmogljivost, dozivljanje zdravja, a tudi dostopnost in uporabo zdravstvenih storitev (Buzeti
2008, 49).

Ob vsem tem ima SV tudi svoje prednosti: ugodno lego za cestno in zeleznisko povezavo,
moznosti (bio)kmetijstva, geotermalne vode (zdraviliski turizem, ogrevanje), naftno bazo v
Lendavi, predelovalno industrijo, ki ne obremenjuje tako mocno okolja (lesna,
prehrambena ...), razSirjena je obrtna proizvodnja (temeljeca na lokalni tradiciji), podrocje

ima tudi bogato kulturno dedis¢ino kot potencial za storitvene dejavnosti (Guli¢ 1995, 52).

SV Slovenije sem izbrala, ker zivim na tem podro¢ju in sem tako lazje in pogosteje
obiskovala izbrane prostore moci, da bi, kot trdi Amit (2000, 1-3), teren ne le razumela
skozi dialoge, temve¢ sem ga tudi dodobra dozivela. Najpogosteje sem bila v Razkrizju,
kamor sem po navadi redno (vsak teden ali na 14 dni) prihajala po vodo, medtem ko sem
bila na ostalih dveh prostorin manj redno, a vseeno pogosto (v¢asih tedensko, drugi¢
mesecno). Res je tudi, da se je v Razkrizju, kjer je izvir, menjalo ve¢ ljudi, ki so se bili
pripravljeni bolj odprto pogovarjati, ne da bi jih umesc¢ala v situacijo formalnega intervjuja,

in mi tako omogocali objektivnejSo sliko njihovega pogleda.

Izhodis¢e raziskave predstavlja $tudij obravnave problematike in zbiranje literature
dosedanjih $tudij o tej problematiki v Sloveniji in v tujini. Tej metodi sem dodala metodo

analize virov (dosegljivih zgodovinskih zapisov o prostorih moc¢i, zajetih v raziskavo).
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Prebirala sem zapise (knjizne, informativne, ¢asopisne) o Ptujski Gori (najvecje Stevilo
zapisov), o Razkrizju in Jeruzalemu, »zivijo« pa 0 vseh treh prostorin med ljudmi
legende/povedke o njihovem nastanku. Dostopno zgodovinsko gradivo sem podrobno
vsebinsko-formalno analizirala in ga, glede na njegovo povezavo z zastavljenimi

smernicami, vkljucila v raziskavo.

Ko se je zacelo delo na terenu, sem nameravala opraviti intervjuje z obiskovalci prostorov
moci, a se je izkazalo, da so bili le redki podkovani z znanjem o teh mestih oziroma so
redko globlje razmisljali o teh krajih, zato so le v€asih na kratko opisali svoje vzroke za
prihajanje na mesta mo¢i in obc¢utja na teh mestih, pogosteje so se raje pogovorili o vodi in
njeni uporabi. Nacrtovala sem, da opravim drugi del svojega terenskega dela v skladu z
naceli mreZzenja — z metodo snezne kepe (Flere 2000), vendar se je izkazalo, da ljudje, Ki
delajo na tem podrocju (uradniki, zaposleni v turizmu, radiestezisti, geomanti, duhovniki
...), niso tako povezani, kot sem predvidevala, in je bilo treba nove informatorje iskati tudi
preko spleta, na osnovi prebrane literature (Ce sem zaznala, da se ukvarjajo s tem
podrogjem ali so omenjali to podro¢je) in po namigih sogovornikov. Ceprav je iskanje
sogovorcev trajalo dlje ¢asa, pa mi je to hkrati dajalo moznost izogniti se ujetosti v zaprti
krog pripovedovalcev, ki bi delili enake informacije. Tako sem nabrala informacije zelo

razli¢nih pripovedovalcev, kar je obogatilo mojo nalogo.

V c¢asu svojega terenskega dela sem ob stevilnih spontanih kratkih neformalnih pogovorih,
npr. ob izviru, izvedla poglobljene, formalne in neformalne razgovore s 86 ljudmi v
zbranih 72 intervjujih (Glej Prilogo 1: Seznam intervjujev za disertacijo). Z nekaterimi
informatorji sem se srecala le enkrat, z nekaterimi veCkrat, s posamezniki sem obc¢asno
nadaljevala korespondenco preko elektronske poste. Ti intervjuji so bili strukturirani,
delno strukturirani ter nestrukturirani. Pripravljena sem imela nekatera skupna
vpraSanja, druga sem prilagajala glede na podrocje, ki je bilo posamezniku domace.
Obenem sem tudi Zelela, da bi informatorji imeli moznost odgovoriti na vprasanja v
neomejenem Casu, zato sem dovolila, da so nekateri (po lastni Zelji) pisno odgovarjali na
moja vpraSanja. Ker polstrukturirana vpraSanja dovoljujejo spremljanje intervjuvancevega
odziva na vprasanje in dovoljujejo, da tok intervjuja sledi procesu razmisljanja
intervjuvanca (Jennings 2001; Longhurst 2003), sem jih pogosto uporabljala.
Nestrukturirani intervjuji pa so se ob¢asno dogajali spontano ob izviru ali kadar me je kdo,

ki je vedel, da se ukvarjam s tem podro¢jem, poklical in mi zelel povedati svojo zgodbo.
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Temelj empiricnega dela raziskave je zajemala metoda opazovanja z udeleZzbo. Na vsa tri
raziskovalna podrocja sem prihajala in odhajala naklju¢no. Metodo opazovanja z udelezbo
sem dopolnjevala z intervjuji. Opazovanja sem izvajala ob oznacenih energijskih toc¢kah in
izviru v Razkrizju, pred cerkvijo in v cerkvi na Ptujski Gori ter na Jeruzalemu (prav tako
pred cerkvijo, v cerkvi in v gostis¢ih (Vinski hram Brenholc; Kupljen, Dvorec Jeruzalem),
ob kostanju in lipi). V Razkrizju je bilo najustreznejSe mesto za iskanje kontaktov ob
Ivanovem izviru, kamor ljudje prihajajo po vodo, kjer si nekateri umivajo roke, oci, ob

vodi jih mnogo tudi posedi in podeli s kom svojo izkusnjo.

Kot neposreden udelezenec opazovanja sem bila osredotoCena na naravno in zgrajeno
okolje, na izrabo prostora ter na odnos z verskimi institucijami in s kulturo turizma na
podro¢ju raziskovanih mest, kakor svetujeta Marshall in Rossman (2006). Hotela sem
videti, kje in kako so dane strukture (npr. stavbe (svetiS¢a), spomeniki, turisti¢na podjetja)
vkljucene v fizi¢no obliko v smislu infrastrukture prostorov, kar seveda vpliva na izkuSnje

obiskovalcev in nacine upravljanja.

Sodelovala sem pri Stevilnih dogodkih: prireditve (folklorne, verske, dramske), mase,
predavanja, delavnice (geomantske), individualni in skupinski obiski (romarski, turisti¢ni,
novodobniski) prostorov moci, individualno zdravljenje ter si ob tem zapisovala svoje vtise
in opombe. Kot antropologinja sem sledila svojim pripovedovalcem in bila pripravljena
pridobiti to, kar Hsujeva (1999, 15-16) imenuje »udeleZenec izkusnje« — preko
geomantov, radiestezistov in bioenergetikov sem se neformalno ucila prepoznavanja
prostorov mo¢i in njihovega zaznavanja. Hsujeva (1999) je bila tudi uéenka zdravilne
prakse gi-gonga, tudi Puttickova (1997) je pisala o svoji izku$nji pripadnika gibanja Osho
(Potrata 2001, 8). V mojem primeru me je k odlo¢itvi, da imam kot udeleZenka »izku$njo«,
vodila Zelja, da bi lazje razumela informatorje in okolis¢ine dogajanja, hkrati pa bi bila v
stiku z njimi in dogajanjem. Glede na izbrano tematiko doZivljanja prostorov moci bi brez
lastnega vklju¢evanja mnogi moji pripovedovalci lahko mislili, da me zanimajo samo
povrsne informacije o teh prostorih, in v pogovoru ne bi bili pripravljeni razkrivati svojih
globljih izkusenj in dozivljanj. Ko sem povedala (to velja tako za duhovnike kot tudi za
novodobnike), da imam ob intelektualnem udejstvovanju tudi resni¢no osebno izkus$njo, so

se zaceli sogovorniki veliko bolj odpirati in so se bili pogosto Sele po tem, ko se je
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pokazalo, da »vem« (na osnovi izkuSenj, obcutkov), o ¢em govorijo, pripravljeni

pogovarjati z mano.

Seveda se tu postavlja vprasanje (Hsu 1999, 16), ali je Se vedno mogoce, da je raziskovalec
dovolj skepti¢en in objektiven, ¢e prakticira dejavnost v Casu raziskovanja. Ker sem se
zavedala, da je obstajala velika nevarnost prevelikega vzivljanja, sem se Kljub svoji
tradicionalni verski vzgoji v otrostvu in spoznavanju novodobniskega sveta toliko bolj
nenehno zavedala svoje vloge raziskovalca. Ko sem bila s pridobljenim gradivom ponovno
sama, sem kot raziskovalka objektivno in samostojno pregledala dobljene informacije in
gradiva, jih objektivno povezovala in analizirala. PrepriCana sem, da so mi izku$nje
udelezenca zelo koristile, saj sem tako lazje razumela mnoge pojave, kot ¢e bi bila samo

opazovalka.

Zbrala in analizirala sem pisne materiale (knjige, brosure, fotografije, zemljevide, letake
in druga besedila), ki jih obiskovalec lahko dobi na izbranih treh raziskovanih prostorih

oziroma se z njimi lahko seznani preko spleta.

Dostopne so bile tudi tri knjige vtisov, in sicer ena na Ptujski Gori in dve na Jeruzalemu. Iz
vsake sem izbrala obdobje priblizno 3-4 mesecev, razen iz tretje, ki ima veliko manj
zapisov (Ptujska Gora; Jeruzalem 1 v Lokalni turisticni agenciji Prlekija — Ljutomer na
Jeruzalemu in Jeruzalem 2 v cerkvi na Jeruzalemu) ter naredila analizo zapisov iz knjig
vtisov. Na podro¢ju Razkrizja te moznosti ni bilo, saj ni take knjige, imam pa od tam
veliko ve¢ razgovorov. Leto 2009 sem vzela zato, ker mi je bil duhovnik na Ptujski Gori v
preucevanje odstopiti nekoliko starejSo knjigo, ki pa je vseeno obsegala Cas mojega
raziskovanja tega prostora. Zapisov v knjigi je bilo veliko (knjiga obsega ¢as 3. 5. 2009 —
8. 8. 2010) , vsebina vtisov se je ponavljala, zato sem se odlocila, da izberem le Stiri
mesece. To obdobje sem vzela v preucevanje tudi v knjigi Jeruzalem 1 (knjiga obsega Cas
2. 5. 2009 - 22. 3. 2013), medtem ko je bila knjiga vtisov Jeruzalem 2 pozneje nastavljena
(2012, 2013, 2014) in je vsebovala tudi precej manj vpisov.

Moj raziskovalni vzorec predstavljajo raznoliki obiskovalci tega obmocja, domacini in
zgoraj omenjeni strokovnjaki na razliénih podrog¢jih, ki so na vsaj enem od teh podrocij ze
bili in so se s pojavom prostorov moci ze ukvarjali.

Sogovornike sem razdelila v naslednje skupine:

23



a) tradicionalnokatoliski romarji (romarji s Ptujske Gore, z Jeruzalema),

b) novodobniki (aktivni novodobniki — newagerji v svojem razmi$ljanju, prakti¢ni
uporabniki novodobniske miselnosti, npr. obiskovalci energijskih tock; aktivni
novodobniki in raziskovalci, raziskovalci in/ali »profesionalni« zdravilci in/ali
»ucitelji« dolo¢ene novodobniske tehnike — geomanti, bioenergetiki, radiestezisti,
raziskovalci feng Suija, zdravilec po Vollu ...),

c) turisti (obiskovalci prostorov zaradi zgodovinskih, naravnih idr. znaéilnosti
pokrajine),

d) profesionalci (turisti¢ni delavci, uradniki na lokalni ravni — vodji enot, izvajalci
turistiénih programov, ustvarjalci projektov, gostinca, Zupan), duhovniki (pet
duhovnikov — sluzbujejo ali so sluzbovali na teh prostorih ali ob njih), strokovnjaki
na razli¢nih podrocjih, Ki jih zanimajo prostori mo¢i,

e) obiskovalci izvira (redni ali ob¢asni uporabniki izvirske vode v Razkrizju).

Dobljene podatke, ki sem jih zapisovala in/ali snemala z diktafonom ter izpisovala iz knjig
vtisov, sem analizirala s pomo¢jo tematske metode (Marshall; Rossman 2006, 158-163),
pri kateri sem iz zbranih podatkov identificirala glavne teme glede na osnovna stiri
raziskovalna vpraSanja, jih podrobno analizirala in kodirala, da bi nasla druzbeno ali
kulturno osnovo oziroma vzorce vedenja na prostorih moc¢i in vzorce razmisljanja o teh
prostorih. Ob tem sem si urejala analititne belezke in iskala moZna alternativna

razumevanja zbranih podatkov.

Moje raziskovanje je bilo humanisticno usmerjeno, saj sem se osredotoCila na
razumevanje zivljenja ljudi v izbranem kulturnem okolju, zaznamovanem kot prostor

moci; pri cemer sta me vodili potreba po objektivnosti in sistemati¢nosti.

V mojem doktorskem delu, kjer sem zbirala predvsem kvalitativne podatke, so me
zanimale predvsem povezave novodobniske duhovnosti, tradicionalnokatoliske religije in
zdravja, ob njih pa tudi teme turizma v povezavi z obiskovanjem prostorov mo¢i. Zagotovo
sem izpustila mnogo zanimivih in enako pomembnih vprasanj, ki bi jih bilo mogoce
izpeljati s tega podro¢ja. Nisem raziskovala narodnostnega vprasanja, ki je precej perece na
podro¢ju Razkrizja, saj po mojih podatkih ni neposredno vplivalo na odnos ljudi z
razkriSkim prostorom moc¢i v povezavi z duhovnostjo in zdravjem, ampak le posredno

preko borbe za jezik v cerkvi, kar pa sem opisala v petem poglavju. Prav tako se tudi nisem
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podrobneje posvetila soobstoju uradnega zdravstva in zdravilstva na podroc¢jih moci, saj je
to podrocje zdravilstva na Slovenskem Se precej v povojih za pridobitev uradnega
priznanja; po zakonu namre¢ zdravnik ne sme biti zdravilec 0z. naj niti ne bi razmisljal na
novodobniski na¢in. Zaradi takega nacina razmisljanja in vzgoje med Studijem je vedina
zdravnikov, ki sem jih poskusala vkljuciti v raziskavo, sodelovanje odklonila oziroma se le
nasmehnila ob mojem vprasanju o njihovi izkus$nji ob obisku izvira ali romarskega
prostora. Prav tako se nisem osredotoCala na vidik zastopanosti spolov, starosti
udelezencev, ¢eprav bi bilo mozno raziskovati tudi v tej smeri, a po mojih zbranih podatkih

ni bilo bistvene povezave z mojo nalogo.
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PREDSTAVITEV RAZISKOVANIH PROSTOROV SV SLOVENIJE

Tukaj bodo podrobneje predstavljeni trije izbrani prostori moc¢i pokrajine na SV Slovenije,
in sicer Razkrizje, Jeruzalem in Ptujska Gora. Predstavljeni bodo kot kraji — lokalne
skupnosti, s svojo zgodovino, z nanizanimi elementi naravne in kulturne dedis¢ine ter S
posebnostmi. Ta predstavitev je uvod v romarske in novodobniske dejavnosti na teh
prostorih moc¢i ob dejstvu pomembnosti vsestranske povezanosti dejavnikov druzbenega
prostora in vplivov, ki delujejo na razumevanje, obiskovanje, obCutenje teh prostorov, ter

na prakse, ki potekajo na teh prostorih.

V drugem poglavju te naloge bo teoreticna konstrukcija svetega prostora primerjana z
izbranimi prostori moci, zato bodo kraji v skladu s tem podrobneje predstavljeni tam; na tej
osnovi bo tudi podana konstrukcija raziskovanih prostorov SV Slovenije kot primerov

prostorov moci.

Slika 1: Zemljevid SV Slovenije z oznagenimi raziskovanimi kraji'

ittal an Wolfsterg Ea

Zalaege
e Drau 3

]
o Klagenfurt am

p Worthérsee
\:llloach 0
22}

\ OL
Velenje - ;
2 Ptujska'Gora
T Kamnik Celie
) o B
= I.!i:m

Ljuhyana

Novo mesto

Lignano. Samabor- velika Gerica
o

sabbindaro. Srace T;c;g}
| Kcde
o

. G €70
5ol Karlovac Sizak Kutina

Razkrizje
Kraj Razkrizje spada v Obc¢ino Razkrizje, ki jo od leta 1998 sestavljajo naselja Gibina,

Kopriva, Safarsko, Sprinc in Vei¢ica. Obg&ina Razkriije2 je del pomurske statisticne regije

in meri 10 km2. Ob¢ina lezi na SV drzave, kjer se reka Mura pribliza hrvaski meji. Iz

1 -

Vir:
https://mwww.google.si/maps/place/Slovenija/@46.1634653,14.1234626,8z/data=14m513m4!1s0x476524e75e
968361:0xe740451e25e2d465!8m213d46.15124114d14.995463
2 Statisti¢ni urad RS http://www.stat.si/obcinevstevilkah/Vsebina.aspx?leto=2012&id=138
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osrednje Slovenije se najlazje pripeljemo do Razkrizja po avtocesti Maribor—Murska
Sobota, potem pa se usmerimo proti Crengovcem in pot nadaljujemo proti Ljutomeru.
Druga pot vodi od Ptuja, mimo Ormoza, Ljutomera, kjer zavijemo desno proti Razkrizju.
Obcina je imela ob popisu leta 2010 priblizno 1.350 prebivalcev (priblizno 650 moskih in
700 zensk). Po Stevilu prebivalcev se je med slovenskimi ob¢inami uvrstila na 197. mesto.
Naravni in selitveni prirast na 1.000 prebivalcev v ob¢ini je bil pozitiven, kar bi lahko
povezovali s prizadevanji obCine za odpiranje novih delovnih mest, nudenje odkupa
zemljis¢ mladim druzinam po ugodnih cenah in S podobnimi ukrepi. V obcini delujeta
vrtec in osnovna Sola. Med aktivnim prebivalstvom obcine je bilo tega leta v povprecju

13,6 % registriranih brezposelnih oseb, kar je bilo ve¢ od povprecja v drzavi (10,7 %).

Pogled v zgodovino kraja nudi po odkritjih arheologov na zahodnem predelu Gradisca (k.
o. Safarsko) podatke o naselitvi kraja v bakreni dobi. Naprej od Ivanovega izvira po toku
S¢avnice (10 metrov nad strugo), nad sprehajalno potjo, je postavljena rekonstrukcija 5500
let stare bakrenodobne naselbine. Arheologi so pod vodstvom Pokrajinskega muzeja iz
Murske Sobote in arheologinje Irene Savel od leta 1981 do 1984 sistematiéno izkopavali in
nasli odtise nosilnih stebrov stavb, pec¢i in kamnite izdelke (sekire ipd.). Ker so bili pri
arheoloskih raziskovanjih odkriti le posamezni delci bivalne kulture, so arheologi za
rekonstrukcijo bivaliS¢ uporabljali Zze znana dejstva bivanja v prazgodovinskih obdobjih.

(gavel3)

Po tem, ko so v 6. stol. n. §t. to ozemlje naselili Slovani (Soster 2005a, 22-23), je bilo v
srednjem veku Razkrizje* sprva v lasti Celjanov, nato Zrinjskih, nazadnje Altheimov. Tu je

bilo ze v davnini pomembno prometno krizisce, ki je dalo kraju ime, saj se tu krizajo poti

vvvvv

vvvvv

je v srediS¢u sveta. Nekateri pojmujejo po njeni razlagi te kraje kot kraje
razglasitve/epifanije, zato so in so bila mnoga ljudstva prepriana, da so ti kraji nekaj
piramide, kapelice in napise, ki naj bi mimoido¢e opominjali in spodbujali k razmisleku
(Kovacev 2006).

http://www.prlekija-on.net/prlekija/arheoloska-najdisca.html
http://www.kam.si/romarske cerkve/razkrizje.html
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Zgodovini kraja Razkrizja lahko sledimo v cerkvenih knjigah od leta 1694, ko se je kraj
imenoval Rackaniza; ime je dobil po Grgavzhodnjakih (ze od antike naj bi imeli Raci
(»grkoistocnjaci« — trgovci na rekah) tukaj postojanko (madzarsko Kanisza) ali pa po
krizi§¢u cest pod cerkvijo, ceprav Makovec (1998, 61) meni, da so se za drugo razlago bolj
ogrevale hrvaske oblasti zaradi hrvaske besede raskrst (razkrizati, razkrizje). Reki Mura in
S¢avnica sta prav tako dali svoj pe¢at temu kraju, saj so tam, kjer so bili mostovi, radi
postavljali kipe mugeniskemu svetniku Janezu Nepomuku (Petric®), ki so ga v kraju izbrali

za zavetnika. Ljudje so kmalu zaceli romati h kipu svetnika, postavili so kapelico, ki je bila

kmalu premajhna, zato so v letu 1779 postavili na hribu cerkev sv. Janeza Nepomuka.

Leta 1868 je obmocje preslo pod upravo Ogrske, in tako je ostalo do 1. svetovne vojne in
razpada Avstro-Ogrske monarhije, ko je Razkrizje postalo sestavni del Kraljevine SHS,
leta 1931 pa je bilo v okviru Dravske banovine priklju¢eno k ljutomerskemu okraju. Po
koncu 2. svetovne vojne je obmocje sedanje Obc¢ine Razkrizje spadalo najprej pod Hrvasko
in Sele po velikih prizadevanjih je bilo 2. aprila 1946 dodeljeno Republiki Sloveniji.
(Pogorelec 1992/1993, 108-112; Rob 2008, 31)

Ceprav je po tem letu kraj tudi uradno spadal pod okrilje RS, pa so pri masi in verouku $e
nekaj desetletij uporabljali hrvaski jezik, saj se cerkvene meje niso pokrivale z drzavnimi.®
Sele leta 1994, po mnogih letih prizadevanj za uvedbo slovenskega jezika tudi pri
bogosluzju in verouku, je prislo do meddrzavnega cerkvenega dogovora, po katerem so
Razkrizje dodelili mariborski nadSkofiji. Takratni tamkaj$nji prvi slovenski duhovnik
Marjan Rola je o tem v ¢lanku za Druzino zapisal: »Ker je Zupnija v zacCetku spadala pod
zagrebsko nadSkofijo, ni bilo lahko, vendar sem vesel in ponosen, da sem sodeloval pri
prikljugitvi te zupnije slovenski Cerkvi in da zdaj ljudje Zivijo v slogi in miru.«’ Sedaj je
cerkev sv. Nepomuka Vv fari Razkrizje v upravljanju murskosoboske Skofije, ima stalnega

duhovnika in mase v njej potekajo vsakodnevno.

V ob¢ini deluje Turistiéno narodopisno druStvo Razkrizje, ki skrbi za organizacijo vaskih
iger, uprizoritev predstave Bozi¢na no¢ ob Ivanovem izviru, na god sv. Janeza Krstnika

organizirajo tradicionalno sre¢anje Ivaje na Razkrizju, tradicionalen prikaz Zetev in

® http://mww.kam.si/romarske cerkve/razkrizje.html
® http://www.razkrizje.si/predstavitev-obcine-2
"http://www.druzina.si/icd/spletnastran.nsf/all/ ADEQ77C6514CEA3FC1257A7100220711?0penDocument,
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Vo v

mlacev na stari nacin, v krizi§¢u postavijo bozi¢no-novoletno drevo, uresnicujejo projekt
Razkriski kot (ureditev turisticne poti, predstavitev energijskih tock, predstavi Prikaz
zivljenja v prazgodovinski naselbini Gradi¢e na Safarskem in Ljudska verovanja,
povezana z vodo iz lvanovega izvira). Sodelujejo tudi pri predstavitvi mlinarstva,

kovastva, Cevljarstva, dimnikarstva itd.

Slika 2: Razkrizje s cerkvijo na hribu

Slika 3: Razkriski kot z izvirom v gozdu
% W@' i i

Kraj je poznan tudi po novodobniski Poti kulturne in naravne dedi§¢ine po RazkriSkem
kotu (poteka skozi vasi Razkrizje, Safarsko in Gibina), ki je imenovana tudi zmajeva érta
ali Cudezna pot ob zmajevi &rti mo&i, ob kateri je nanizanih 21 »zdravilnih« tock ali
energijskih tock, ki so oznacene s koli¢ki. (Ve¢ je o tem prostoru moci zapisano v poglavju

o konstrukciji prostorov moéi.) Pot, ki je dolga okoli 50 minut, poteka ob S¢avnici vse do

8 http://www.razkrizje.si/drustva-2
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njenega izliva v Muro, skoraj do drzavne meje. Na tej poti so zaznamovane ob cerkvi
svetega Janeza Nepomuka ostale znamenitosti kraja: poto¢ni Slomskov mlin, Ivanov izvir,

rekonstrukcija prazgodovinske naselbine, gibinski slap, oljarna, kovaski muze;.

Slika 4: Shema razkriSskega raziskovanega prostora (Irena Kandri¢ in Janja Rudolf)

5 e 1 - ROMARSKA CERKEV V RAZKRIZJU
—mT 2 - IVANOV IZVIR
3 - RAZKRISKI KOT Z OZNACENIMI
ENERGITSKIMI TOCKAMI

Jeruzalem

Slika 5: Jeruzalemski gri¢ s cerkvico

Vas Jeruzalem spada v Ob¢ino Ljutomer in ima ob poslednjem popisu 43 prebivalcev. Kraj
lezi na SV Slovenije v Prlekiji na viSini 338 metrov, do njega je mogoce priti po raznih
poteh: iz lvanjkovcev ali iz Ljutomera ¢ez Zelezne Dveri ali po cesti Ormoz—Miklavz pri

OrmoZzu, ¢e na Krcevini zavijemo levo. Med aktivnim prebivalstvom obcine je bilo v letu
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2010° v povpre&ju 16,1 % registriranih brezposelnih oseb, kar je bilo precej veg, kot je bilo

povprecje v drzavi (10,7 %).

Na Jeruzalemskem gri¢u in v njegovi okolici stoji cerkev Zalostne matere boZje, tam so
botani¢ni vrt, blizu njega 37 metrov visok razgledni stolp, Vinoteka Jeruzalem, hotel
Dvorec Jeruzalem, gostis¢i Brenholc s sobami in Taverna Kupljen, nov degustacijski
prostor v smeri kostanja in prepoznaven drevored topolov. Zraven cerkvice je tudi TIC
Jeruzalem, kjer je mogoce izbirati med priblizno 150 suvenirji. V njem je tudi Vinoteka
Jeruzalem z izborom belih vin, katerih grozdje zori na tem podrocju (Vrsi¢ 2011, 19).
Malo naprej proti Svetinjam so $e zidanica Malek, Kjer organizirajo degustacije, gostisce
Taverna, nato sledi cerkev na Svetinjah in svetinjska vinska Kklet.

Za kraj je znacilno vinogradniStvo (Vinogradniska tradicija sega v Prlekiji vse do ¢asov
rimskega imperija, o ¢emer pricajo arheoloSke najdbe amfor, vréev, kelihov in lon¢enih
kozarcev (Soster 2005, 14, 32).), vendar danes ni veé tistega starega zasajanja trsov,
postavljenih navpi¢no v hrib, ampak so nasadi ve¢inoma poloZni/vodoravni, oviti po
pobogjih (zadnja leta nekateri lastniki s teras spet prehajajo na navpi¢ne nove nasade). Na
teh gricih ob urejeni vinski cesti dobro uspevajo svetovno znana bela vina, ki jim godi
preplet predalpske in panonske klime: Sipon, laski rizling, rumeni muskat, sauvignon,

renski rizling, sivi pinot, chardonnay, traminec (PrivSek 2011, 54-55).

Za ime kraja (VrSi¢ 2011, 2; PrivSek 2011, 56; Krnjak 2009, 51, 53; zlozenka TIC
Jeruzalem)) obstajajo tri razlage, temeljeCe na ljudskem izrocilu. Prva razlaga imena je
najmanj poznana med ljudmi in sodi v rimski ¢as, ko je rimski imperator ukazal saditi
Zlahtno trto ob Renu in v Panoniji. Med trgovskimi ali bojnimi pohodi naj bi se Rimljani
potem tukaj ustavili in ob prelepi pokrajini dobili asociacijo na daljno rajsko dezelo in kraj
poimenovali Jeruzalem. Po drugi razlagi so se krizarji vracali iz 5. krizarske vojne (1217—
1221), ki sta jo vojskovala avstrijski nadvojvoda Leopold VI. in ogrski kralj Andrej II.
Utrujeni, zdesetkani in bolni so s sabo nosili sliko s podobo jeruzalemske Matere bozje. Ob
tem gricu so se ustavili, na njem postavili leseno kapelico, vanjo postavili podobo
jeruzalemske Mater bozje in po njej poimenovali kraj Jeruzalem. Po tretji razlagi so

nemski vitezi iz reda kriznikov (krizarji) grice med Veliko Nedeljo in Ljutomerom z

? http://www.stat.si/obcinevstevilkah/Vsebina.aspx?leto=2012&id=84
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okolico dobili v zacetku 13. stol. v dar od Friderika I. Ptujskega, da so te kraje branili pred

razli¢nimi roparskimi tolpami z Ogrske, s Hrvaske in iz Turcije.

Legenda pripoveduje o njihovi ocaranosti nad lepoto pokrajine, zato so jo poimenovali kar
po svetem mestu — Jeruzalem. Ker so imeli krizarji navado, da so na vi§jih hribih postavili
stolp in vanj dajali svete podobe, so tudi tukaj na vrhu najviSjega gri¢a postavili najpre;j
stolp (kasneje kapelico) in vanj poloZili podobo Zalostne Matere boZje, ki so jo prinesli iz
Jeruzalema. To je bila kopija podobe, ki jo imajo v Jeruzalemu v Palestini. Po njej je dobil
kraj tudi ime. Leta 1652 so na mestu kapele postavili cerkev, ki v obnovljenem stanju Se
danes stoji v osr¢ju Jeruzalema. (Privsek 2011, 56; Krnjak 2009, 51, 53; zloZzenka TIC

Jeruzalem)

Za promocijo in razvoj kraja skrbita Lokalna turistiéna agencija Prlekija Ljutomer in
Prleska razvojna agencija. V Dvorcu se 0dvijajo sreCanja vinogradnikov in vinarjev —
Saloni prleskih vin, razli¢ne organizacije imajo tukaj svoje seminarje, izobraZevanja, v
cerkvici so enkrat tedensko mase, véasih tudi veckrat; v njej so tudi poroke, obcasno je na
Jeruzalemu tudi blagoslov motorjev. Neko¢ pa so bili Dvorec, park, parkiri$¢e in obmocje
vsenaokrog ob prvem maju namenjeni delavskemu pohodu in zabavi. (Ve¢ o tem v
poglavju o obiskih prostorov mo¢i kot romarskem obredu.) V kraju deluje tudi Drustvo
Antona Puklavca, drusStvo za trajnostni razvoj Krajinskega parka Jeruzalem; to je
prostovoljno zdruZenje ob¢anov, ki jih zdruzuje zanimanje za trajnostni razvoj Krajinskega

parka Jeruzalem.™

Za kraj kot prostor moCi se zanimajo tudi novodobniki (geomanti, bioenergetiki,
radiestezisti, turisti¢ni delavci). V posameznih in skupnih akcijah so izvedli meritve
prostorov, oznacili so nekaj mest kot energijsko mocnih in nacrtovali postavitev
geomantskih kamnov, kar bi povezalo Ormoz, Ljutomer, Jeruzalem in Svetinje, a se

takratni (2008) upravljavci Dvorca Jeruzalem zanjo niso odlo¢ili.

10 http://www.antonpuklavec.si/wp-content/uploads/2013/01/Statut_drustva Antona Puklavca.pdf
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Slika 6: Shema jeruzalemskega raziskovanega prostora

(Marko Pogacnik / Ko se boginja vrne; dodelava za potrebo naloge Irena Kandric)

- CERKEV NA SVETINJAH

- GRIC S PRASTARIM KOSTANJTEM

- ROMARSKA CERKEV NA JERUZALEMU
- GRIC S PRASTARO LIPO

- PANONSKA NIZINA

- GOSTISCE

- DEGUSTACLTSKA OBJEKTA

- TIC

0N U D WN =

Ptujska Gora

Vas Ptujska Gora spada v podravsko Obcino MajSperk, katere vecji del se razteza po
Halozah, ki so na zahodnih pobo¢jih gozdnate, na vzhodnih pa vinorodne. Od Ptuja je
Ptujska Gora oddaljena 14 kilometrov in lezi ob cesti Ptuj—-MajSperk. Kraj ima 334
prebivalcev, Krajevna skupnost Ptujska Gora pa 1256. Grucasta vas na hribu lezi med
rekama Dravinjo na jugu in Polskavo na severu. Med aktivnim prebivalstvom obcCine je
bilo v letu 2009 v povpregju 10,5 % registriranih brezposelnih oseb, to je nekoliko ve&

od povprecja v drzavi (9,1 %).

Ptujskogorski gri¢ (352 m) je eden zadnjih haloskih griev, nato se pokrajina prevesi v
Dravsko polje. S hriba so vidni Bo¢, Zasavsko hribovje, Haloze in hrvaska meja na jugu,
vidi se do Pohorja na zahodu in na sever do Maribora ter do vrhov nad Gradcem. Na
vzhodu so Ptuj in Slovenske gorice (Zadnikar 1992, 18, 20).

1 htp://www.stat.si/obcinevstevilkah/Vsebina.aspx?leto=2011&id=92
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Slika 7: Ptujska Gora

Zgodovina poselitve Ptujske Gore ali vsaj okolice sega v prazgodovinsko obdobje na
Spodnjih Podlozah, kjer so Zeleznodobna gomilna grobis¢a iz 7. stoletja pr. n. $t., odKrita
leta 1906, 1981, 1986."2 Rimljani so ob Ptujski Gori zgradili cesto, s katero so povezali
Poctovio z danasnjimi Polj¢anami in Rogatcem; le-ta Se danes teCe po isti trasi. Ptujska
Gora se v srednjem veku v zapisih posebej ni omenjala vse do gradnje cerkve, ki so jo
kmalu po zazidavi zaradi turskih gri¢ev obdali s taborskim obzidjem s strelnimi linami in z
obrambnimi stolpi; dodatno je bilo vzidano tudi zupnisée. Naselje se je razvilo nekoliko
niZje, zahodno, kjer po stopnicah navzdol pridemo na trg. Kraj je trzne pravice dobil leta
1447. Sramotilni kamen (kopija prangerja iz 1855) stoji desno od stopnic (Stele 1966, 12).
Kraj ima od leta 1677 razvito Solstvo. Do druge svetovne vojne so se ljudje tukaj pretezno
ukvarjali s kmetijstvom in z domaco obrtjo (loncarstvo, kamnosestvo, Zganjekuha,

kovastvo, kolarstvo).

Danes sta v kraju dve gostilni in TIC. Minoriti SO ob obstojeci cesti do cerkve, od novega
parkiris¢a mimo vodnjaka do romarske hise in k cerkvi, uredili Pot molitve (Samperl 2010,
51). Na njej so ob poti v bron vlite podobe roznega venca in kip svetega Franciska, delo
akademskega kiparja Viktorja Gojkovi¢a. Ob 600. obletnici cerkve na Ptujski Gori so v
sredino krozis¢a postavili bronast Kip slepe deklice (avtorica akademska kiparka Irena
Cuk), ki gleda proti baziliki (Lampret 2010, 11).

12 http://www.gremoven.com/Cerkve/Ptujska-Gora/menu-id-25
13 http://ww.ptujska-gora.si/index.php/sl/zgodovina
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V kraju deluje Turisti¢no drustvo Ptujska Gora, ki si prizadeva za ureditev sprehajalnih in
kolesarskih poti, srednjevesko ureditev trga, ureditev tise, gomilnega grobiSca, skrbi za
Cistilno akcijo v kraju, prizadeva si za prepoznavnost kraja in organizacijo kulturnih
prireditev v kraju, skupaj z zupnijskim uradom sodeluje tudi v projektu STO »next exit«, in
sicer na Sonéevi poti. Na trgu so ponovno odprli tudi turistiéno informacijsko pisarno.'*
Minoriti organizirajo tudi Marijafest, s katerim Zelijo vzpodbuditi Marijino CaSCenje s
pesmijo in poZiviti romanja mladih k Mariji na Ptujski Gori.'® Turisti¢no drustvo Ptujska
Gora in Folklorno drustvo Dolena pa organizirata Rozmarin Fest, ki se odvija v poletnem

Casu pod cerkvijo in na katerem se predstavljajo ljudski pevci in pevke ter folklorne

skupine iz Slovenije in tujine.*®

Mase na Ptujski Gori so vsak dan, redne romarske mase so v poletni sezoni ob sobotah ob
10. uri in ob nedeljah ob 16. uri. Skupine obiskovalcev vodijo redovniki (patri), vodenje pa
obsega zbiranje v Romarski hiSi (v njej sta od 2008 Franc¢iskova in Marijina dvorana za
romarje in obiskovalce ter Stiri sobice za goste), ogled multivizijskega programa (v sliki,
besedi in glasbi predstavljena zgodovina, umetnost ter duhovnost Ptujske Gore), sledi

ogled notranjosti in zunanjosti cerkve z razgledom ter ogled muzeja Museum Marianium

14 http://www.ptujska-gora.si/index.php/sl/drutva/81-turistino-drutvo
15 http://www.ptujskagora.eu/sl/texts/get_content/28.html
16 http://www.ptujska-gora.si/index.php/sl/leto-2010/98-5-romarin-fest-na-ptujski-gori
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(v bivsem obrambnem stolpu ob cerkvi so zbrani reliefi, npr. Poklon kraljev, Marijina

smrt, grb donatorijev).’

Slika 9: Shema ptujskogorskega raziskovanega prostora

(Irena Kandri¢ in Janja Rudolf)

1 - ROMARSKA CERKEV NA PTUJSKI GORL
2 - MINORITSKI SAMOSTAN

3 - ROMARSKA HISA

4 - GRIC 5 PRASTARO TISO

5 - STUDENEC

6 - ROMARSKA POT MIRUV

7 - KIP DEKLICE, KI JE SPRESLEDALA

8 - GOSTISCE

9 - TIC

17 http://www.ptujskagora.eu/sl/texts/get_content/23.html
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1 PROSTORI, DUHOVNOST IN PROSTORI MOCI

1.1 Prostor

Prostor uvr§¢éamo med temeljne ¢lovekove determinante, saj potekajo vse ¢lovekove
dejavnosti in tudi samo njegovo bivanje znotraj dolo¢ene pokrajine, dolo¢enega prostora
ali na dolo¢enem kraju (Kovacev 2006, 11). Pokrajina je del ozemlja, ki ima dolo¢ene
skupne geografske znacilnosti; tako v svoji raziskavi preucujem panonski svet SV
Slovenije, v katerem se dvigujejo nizji in vi$ji gri¢i, med katerimi so doloceni
zaznamovani s cerkvami, z romarskimi obiskovanji, s posebnim statusom ..., kakor tudi

trije izbrani raziskovani kraji.

Pogled na prostor in pokrajino v znanstvenih prispevkih zaobsega dvojnost dveh zelo
razlicnih nacinov dojemanja prostora, in sicer se prostor obravnava skozi »naturalistiCni«
pristop, v katerem se preucuje kot konkretni fizi¢ni prostor, ki ga lahko empiri¢no merimo
in analiziramo, in skozi »konstruktivistiCni« pristop, ki pa uposteva, da je tudi fizicni
prostor kognitivno posredovan in dojet. Ceprav sta pristopa medsebojno povezana, to ni
preprosta mehanska vzro¢no-posledicna zveza, saj imajo informacije, ki jith dobimo z
naturalisticnim pristopom, pomembno vlogo tudi pri osebnih konstrukcijah prostora in
hkrati individualne prostorske konstrukcije vplivajo na selektivno dojemljivost empiri¢nih

informacij o prostoru. (Kos 2002, 16-18)

Ta dvojnost razumevanja prostora se toliko bolj kaze pri razlagah prostorov novodobnikov,
v nekaterih vzhodnih tradicionalnih razlagah prostora in pri tako poimenovanih
psevdoznanostih (kar bo obravnavano v nadaljevanju), kjer njihovi razlagalci poskusajo
razloziti posebne »naturalistiéne« danosti prostora in jih povezati z individualnim (tudi
transcendentnim) dojemanjem in delovanjem prostora. Ob tem pa fenomenologija prostora
ne dojema ve€¢ kot prostor newtonovske fizike, temve¢ kot prostor doZivljanja ali
dozivljajski prostor, pri cemer se prostorskega izkustva ne da mersko dolociti (Giinzel
2009, 27-28). Fenomenoloska razlaga (prostora) nima druge naloge, kot da razlaga smisel,
ki ga ima ta svet (ta prostor) za vsakogar izmed nas, in ga dobiva po naSem izkustvu

(Husserl 1975, 175).
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Pregled zapisov 0 zgodovini razumevanja prostorov pokaze, da so se s prostori ukvarjali ze
anticni Egipcani, Babilonci, Sumerci in Kitajci, ko so izdelovali zemljevide in razlicne
kartografske predstave, prav tako pa najdemo poseben odnos do prostora tudi pri
neevropskih ljudstvih (npr. etni¢na skupina Bantu iz Juzne Afrike si je lastninila le tisti
prostor, ki ga je potrebovala za prebivalisce in pridelavo pridelkov; avstralski staroselci so
razumeli pokrajino kot sveti tekst, ki je vodil njihovo duhovno eksistenco, Azteki so
verjeli, da so ljudje duhovno povezani s ¢asom in prostorom). V klasi¢ni Gr¢iji je bilo veé
pojmovanj prostora, grSki ucenjak Eratostenes je v 2. stol. pr. n. §t. poskusal urediti
dotedanje informacije o zemljevidih, Zemlji in prostoru v logi¢ne okvire skupaj z
meritvami obsega Zemlje ter geografske Sirine in dolZine. Sledil je Ptolemaj, ki je postavil
temelje razvoju moderne kartografije. Rimljani so prevzeli gr§ko racionalno dojemanje
prostora, dodali so mu kategorijo empiricnosti (meritve), obenem pa so mu pridali Se
kategorijo moc€i, saj je zanje imperij pomenil mo¢. V srednjem veku so grskemu in
rimskemu dojemanju prostora dodali dimenzijo bibli¢nosti, ki je segala celo tako dale¢, da
je v skladu z Biblijo kr$¢anski ucenjak Cosmas Indicopleustes okoli leta 500 n. St.
Jeruzalem umestil v srediSce sveta. V renesansi so razvili instrumente za natancnejSe
meritve prostorov, pokrajin, zbrali so ve¢ informacij in ustvarili izpopolnjene zemljevide in
globuse. Poseben doprinos k temu je naredil Gerhart Mercator s svojo »Merkatorjevo
projekcijo«. V 17. stol. je Rene Descartes poudarjal pomen razuma, zato ve¢ ni bilo
pomembno, ¢e je mogoce prostor empiricno zacutiti s ¢uti, ampak je bilo pomembno samo
to, kar je pri prostoru mogoce izmeriti (npr. dolzino, visino, $irino) V razsvetljenstvu so se
zaCele razvijati ideje o drzavi (narodu na teritorialni enoti), oblikovale so se ideje o
prenosu lastniStva zemlje od aristokracije k delovnemu ljudstvu, zemljevidi pa so postajali
orodje v imenu oblikovanja drzav. (Shaw (1974), Durkheim (1915), Austin (1997),
Wilford (1981) v Kovacev 2006, 54—70)

Zemljo in njene prostore z naturalisticnim pristopom raziskujeta tako geografija kot
geologija. Geologija kot znanstvena veda preucuje Zemljo tako, da opisuje skalne dele
Zemljine skorje (ali litosfero) in njen zgodovinski razvoj. Glavne poddiscipline so
mineralogija in petrologija, geokemija, geomorfologija (Studije tal, hidrologijo,
meteorologijo, klimatologijo, biogeografijo), paleontologija, stratigrafija, strukturna
geologija, inZenirske geologije, sedimentologija, geofizika in geodezija (raziskuje obliko
Zemlje, njen odziv na sile magnetnih in gravitacijskih polj), pedologija (preuc¢uje vrhnjo

plast zemeljske skorje), ekologija (zajema interakcije med zivimi organizmi in naravnim
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okoljem). Ta podrocja raziskovanja zanimajo materija, kemijske spojine, Zemljine plosce,

fizikalni zakoni na takem prostoru.

Evropski humanisti in druzboslovei (Morgan (1881), Mauss (1979 [1904]), Durkheim
(1976 [1912])) so posebno pozornost namenili prostoru v 19. in v 20. stoletju, Ceprav sta
bila takrat ¢as in prostor pojmovana le kot dve dimenziji, znotraj katerih poteka druzbeno
zivljenje. Sociolog Durkheim je v zacetku 20. stoletja poudaril tudi humanisti¢no gledano
relativnost prostora in njegovo heterogenost (prostor lahko koncipiramo na razli¢ne nacine
v skladu z razli¢nimi kulturnimi in druZzbenimi znacilnostmi). PO njegovem prostor variira
pri prehodu iz ene druzbe v drugo druzbo in tudi znotraj ene druzbe. Velik vpliv na novo
dojemanje prostora je imela relativnostna teorija, Ki jo je za naravoslovne znanosti postavil
fizik Albert Einstein (Dolenc 2000).

Zgodnje povezovanje prostora in druzbenega dogajanja je temeljilo na pozitivisti¢cnem
pristopu, zdruzenem s funkcionalizmom, geografi Lowenthal (1961), Gould in White
(1974) so ta pristop kriticno premislili in postavili nov pogled na odnos med druzbo in
prostorom; v to smer so svoje raziskave nadaljevali sodobni antropologi (npr. Ingold
1993). Ingold (1993, 156) je pokrajino razumel kot kvalitativno in heterogeno, kot svet
razumeljen tistim, ki v njej bivajo, po njem potujejo, medtem ko jezemlja zanj le

naturalisti¢na — kvantitativna in homogena kategorija.

Dojemanje prostora se je v poslednjih desetletjih Sirilo in za raziskovalce je geografski
prostor pokrajina, prostor, kraj, cona, mesto, ki je identificirano s svojim imenom in svojo
podobo. To podobo prostora soustvarjajo ljudje, ki so na tem prostoru ziveli in na njem
Zivijo, zato analiza druzbenega prostora vkljucuje elemente mitologije prostora in elemente
sedanjega Zivljenja v prostoru. Postopoma se je oblikovalo socio-antropolosko pojmovanje
prostora, pri katerem prostor pojmujemo kot fizicno, geografsko, abstraktno, tezko
natan¢no opredeljivo kategorijo, saj je njegovo dojemanje odvisno od posameznika,
druzbe, zgodovine, medkulturnih in globalizacijskih vplivov, predstav, verovanj ipd.
Pojem socialnega prostora tako zrcali pluralnost dojemanja prostora in je po Bourdieuju

(1997, 157) kraj koeksistence druzbenih polozajev in vzajemno izkljuéujocih se stalis¢.

Izraz w»socialni ali druzbeni prostor« je zaradi svojevrstnega pojmovanja prinesel

lingvisti¢ne razprave, s katerimi sta se ukvarjala Lefebvre ([1974] 2013) in Soja (1980). Po
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Soji je prostor ali pokrajina zahteven lingvisticni pojem zaradi svojega Sirokega pomena in
Sirokega semanti¢nega polja, ki ga pokriva (Shields 1991, 30). Francoski filozof Lefebvre
([1974] 2013) je pojmoval, da sta prostor in pokrajina neprestano proizvedena in
poustvarjena skozi zaznave, razumevanje in zivljenje. Pokrajina je po njegovem termin, Ki
vsebuje pojem zemlje ali drugi sistem teritorialnosti, ki gradi vsakodnevni resurz. Prostor
po njegovem ni nikoli produkt, kot sta produkt kilogram sladkorja ali meter blaga ali
pSenica, ki raste na polju, prav tako ni skupek krajev, mest in teh produktov. Prostor po
Lefebvru (2013, 110-112) je produkt, ki se uporablja, ki se ga trosi, vendar je tudi
produkcijsko sredstvo — na njem potekajo mreze menjav, tokovi surovin in energij, Ki
krojijo prostor in so z njim dolo¢eni. Prostor kot produkcijsko sredstvo je povezan s

produkcijo sil, tehnik in znanj, z delitvijo druzbenega dela, naravo, drzavo in elitami.

Po Foucaultu (1980) se Clovekovo dojemanje prostora spreminja glede na vladajoco
ureditev, elito. Ce bi bile danosti prostora enotno sprejete v vseh druzbah in vseh ¢asih,
potem bi moralo biti dojemanje prostora enotno, ne glede na druzbo in njeno kulturo. Tako
pa se dojemanje prostora, vsakdanje prakse v njem in druzbeni akterji na njem spreminjajo,
prostor pa prispeva svoj delez k vzdrzevanju moc¢i ene skupine nad drugimi. (O tem je na

konkretnem primeru prostorov raziskave vec napisanega v petem poglavju.)

Posameznik uporablja prostor za svoje bivanje, delovisée in za za$Cito, druzba pa ga
uporablja in organizira tako, da se skozi prostor zrcalijo znalilnosti vsake posamezne
druzbe (Kovacev 2006, 53). Fizi¢ni prostor vedno nastopa kot druzbena kategorija, kot
»druzbena konstrukcija realnosti« (Berger, Luckmann 1988), ki je rezultat kompleksne
dialektike fizi¢nih danosti ter formalne in neformalne strukturiranosti druzbenih interesov,
potreb in zelja (Kos 2002, 16—18). Druzbeni prostor vpliva tudi na fizicni prostor v obliki

dolocene razporeditve dejavnikov in lastnin (Bourdieu 1997, 162).

Po Lefebvru (2013, 113) ne obstaja en sam druzbeni prostor, ampak jih je nedolo¢no
mnogo. Ce bi po njegovem poskusali narisati zemljevide druzbenega prostora, bi jih bilo
nesteto, saj se ne bi spreminjali le kodi (legende, konvencija pisanja in branja), ampak tudi
predmeti, cilji, lestvice. Ob tem je treba upostevati dejstvo, da je prepletanje prostorov
dejstvo in da noben prostor ne izgine (Globalni prostor ne izni¢i lokalnega, saj ta e vedno

deluje.). Prostor in pokrajina, njuna simbolika in predstavitev imajo tako mnozico
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predstavitev, saj sta podoba in predstava pokrajine odvisna od kulturno-zgodovinskega
konteksta (Hirsch, O’Hanlon 1997, 22).

V antropologiji in geografiji je bila socialni produkciji prostorov in povezav s socialnimi
odnosi namenjena posebna pozornost z zahtevnimi teoretiénimi in etnografskimi
analizami, v katerih sta Gupta in Ferguson (1997) druZbeni prostor opredelila kot prostor,
ki ga dolocajo sistemi odnosov, znacilni za dolo¢eno skupino. Benderjeva in Winerjeva
(2001, 3) trdita, da je za razumevanje prostora in pokrajine nujen etnografski in
fenomenoloski pristop, pri ¢emer je treba vedeti, da so narodnostne meje vedno tudi

zgodovinsko in notranje procesne.

Ob vsem tem se pogosto izpusca dejstvo, da so prostori producirani ne le preko socialnih
odnosov in prakse na njih, ampak tudi preko druzbenih in politicnih ureditev, preko
nasprotij, vgrajenih vanje, kar poudarja Gordillo (2002, 4) in na kar bo usmerjena
pozornost naloge v poglavju o prisvajanju prostorov. V skladu s sodobno antropologijo
pokrajine poskusajo tudi Hirsch, O’Hanlon (1997) in Ingold (1993, 162) preseci pozicijo
staticne pokrajine. Za Ingolda (2000, 193) je pokrajina neloCljivo povezana z vsakim
bitjem. Pokrajina se tako razume kot dinamicna struktura, ki nosi v sebi sedanje in preteklo
zivljenje, njene oblike se ustvarjajo skozi dejavnosti na prostoru, ki so se dogajale in se na

prostoru dogajajo, zato tudi »podoba« pokrajine ni nikoli dokonc¢ana.

Fenomenoloski pristop preucevanja severovzhodne slovenske pokrajine in njenih prostorov
moci je tako povezava dualnosti dojemanja teh prostorov in njihovega statusa danes z
omembo dogodkov za izbrani prostor v preteklosti (pri Cemer se navezujem na Marleau-
Pontyja (2000), ki je fenomenolosko metodo oznadil kot »transcendentalno geologijo«, ki

odkriva tudi sloje preteklosti prostora).

1.2 Opredelitev prostorov moci

Mo¢ prostora se je skozi zgodovino razumevala razli¢no, posamezna ljudstva so od nekdaj
doloCenim prostorom pripisovala posebno moc¢; v ¢asu rimskega imperija so oblastniki
Sirili svojo predstavo o tem, da vecji kot je njihov teritorialni prostor, ve¢jo mo¢ ima

imperij. Max Weber je poudaril mo¢ prostora po liniji oblasti: tako po njegovem doloc¢eno
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mesto in kraljevski dvorec dobita status moc¢i zaradi priznanja birokratske oblasti, zaradi
simbolne prisotnosti kralja, zaradi kraljevske prisotnosti (Rollason 2012, 429-430). Gupta
in Ferguson (2001, 5) poudarjata, da sta prostor in mo¢ vzajemno prepletena, Berger in
Luckmann (1988) pa razlagata, da so pomeni kraja in identitete druzbeno konstruirani in so

zato v procesu nastajanja.

Pregledano gradivo in pogovori so pokazali (ve¢ o tem sem =zapisala v poglavju
Novodobniki in njihovo razumevanje prostorov moci), da obstajata dve glavni skupini
pristopov razumevanja mo¢i prostora. V prvo skupino sodijo razlage, po katerih ima nek
prostor mo¢, ker mu to mo¢ pripisujejo ljudje oziroma ga kot takega dojemajo, pri drugi
skupini prostorov pa ima doloc¢en prostor mo¢ zaradi posebnih geofizikalnih znacilnosti
dolocenega mesta. Taka mesta so potem v razli¢nih obdobjih prepoznana kot prostori moci
in tako sprejeta med ljudmi, ceprav sami prostori »delujejo« ne glede na prepoznavnost ali

neprepoznavnost.

Razumevanje dolocenih prostorov kot posebnih, svetih se je skozi Cas ohranjalo v
posameznih kulturah. Privilegirani kraji, ki so jih npr. srednjeameriSka ljudstva imenovala
»totemska srediSca«, so bili loceni od ostale pokrajine, saj so verjeli, da tako omogocajo
boljso sintezo med vsakdanjim in povsem druga¢nim (Cazeneuve 1986, 198). Kovaceva
(2006, 53) poudarja, da prostora ne moremo ne videti, ne sliSati, ne okuSati in ne ¢utiti,
medtem ko antropologi, ki preucujejo obC¢utenja na prostorih mo¢i (Pernecky 2006), po
njenem zagovarjajo dejstvo, da te prostore ljudje obcutijo. (O tem sledi SirSa razprava v

poglavju Klasifikacija ob&utenj na prostorih moci.)

V evropski kulturi so sveti prostori pogosto povezani s kraji, na katere so ljudje romali; kot
je pojasnjeval Morinis (1992, 5), se lahko duhovna privla¢nost dolocenega mesta razvija,
kar lahko postane tako mocno, da premaga meje skupin in kulturne meje in zaéne
pritegovati romarje razliénih religij. Pogosto religiozni prostori mo¢i dobijo SvOj
»sveti/poseben« znacaj zato, ker se jih je po veri nekaterih ljudi dotaknila »bozja« roka, za
druge zato, ker so po tej sveti zemlji hodili Ze milijoni vernikov, tretji verjamejo, da je to

sveta zemlja, saj je posvecena z molitvami (Belaj 2014, 171).

Prostori mo¢i so se skozi zgodovino ohranjali, obnavljali, spreminjali, pojavljali so se novi.

Zavedam se, da je odgovor na vprasanje, kako si razloziti obstoj prostorov moci, njihovo
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privlacnost, prihode mnozic ali manj$ih skupin romarjev, turistov, radovednezev, iskalcev
zdravja ipd., zaenkrat lahko le nepopoln. Z meritvami jih danasnje znanosti zaenkrat ne
morejo dokazati, saj nimajo ustreznega instrumentarija, novodobniske razlage so razli¢ne,
v dologenih tockah se sicer stikajo. Obenem pa je tako tudi s preudevanjem religije (Crni¢
2012, 39), saj je ni mogoce niti empiriéno dokazati niti ovreCi temeljnih religioznih
konceptov, zato je potreben pri preucevanju religije metodoloski agnosticizem, kar velja
tudi za prostore moc¢i. Prav tako so zanimiva vpraSanja, kdaj postane nek prostor prostor

moci, kaj je za to treba in koliko obiskovalcev naj bi prihajalo, da prejme to priznanje.

V doktorski nalogi uvajam v slovens¢ino izraz prostori moci zaradi potrebe po izrazu, ki
bi omogocil razpravo o tradicionalnih (v naSem primeru katoliskih) in novodobniskih
prostorih z ozna€enimi in neoznacenimi energijskimi tockami, ki privlacijo obiskovalce
raznih religioznih in duhovnih tradicij ter turiste, ki take prostore prepoznajo, kot tiste, Ki
imajo neko posebno »mocé«. Razli¢ni antropoloski avtorji, ki raziskujejo in so raziskovali
»posebne« prostore, so jih poimenovali raznoliko; a veina raziskav je bila vezana na
tradicionalne romarske prostore in njihovi raziskovalci so jih najpogosteje poimenovali z
naslednjimi imeni: »sacred places« / sveti prostori (Morinis, 1992; Devereux, 2000;
Huntsinger in Fernandez-Gimenez, 2000; Coleman, 2002; Badone in Roseman, 2004),
»holy places« / sveti prostori (Greenfield, 1990; Badone in Roseman, 2004; Taylor, 2011),
»pilgrimage places« / romarska mesta (Turner, 1978; Delaney, 1990; Greenfield, 1990;
Eade in Sallnow, 1991; Fartacek, 2003; Badone in Roseman, 2004), »places of religion« /
religijski prostori (Csordas, 1999), »places of wealth and poverty« / prostori bogastva in
reviCine (Gordillo, 2002). Posamezne raziskave so raziskovale tudi prisvajanje prostorov
(Olsen, 2008; Gregori¢ Bon, 2008), vendar v moji raziskavi prostorov ni v ospredju
spornost (»contesting, contested places«) teh prostorov, ampak so za obiskovalce ti
prostori nekaj »posebnega«, so prostor, kjer med ostalim »iScejo moc« za svoje zZivljenje.
Zgornje definicije pa niso popolnoma ustrezne za konkretni predmet raziskovanja, ker se
dotikajo »svetega« (sacred/holy place) in so povezane z institucionaliziranimi religijami
(places of religion) in religijskimi praksami (pilgrimage places), zato so neprimerne za
oznacevanje duhovnih/spiritualnih pojavov, ki se samodefinirajo (Potrata 200la) v
nasprotju z organiziranimi religijami. Izraza »holy« in »sacred« tudi ne pojasnita
privla¢nosti takih prostorov za turiste, ki prihajajo na te prostore zaradi njihove percipirane

posebnosti, privlacnosti 0z. »moci«, vendar jih ne dojemajo kor svete.
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Izraz prostori moci je generiCen izraz (povzeto po angleski besedni zvezi »places of
power«), ki se ze uporablja v literaturi (Ivakhiv 2003; Nash 2002; Gray 2007) in je
sprejemljiv tudi za Studije turizma (Church; Coles 2007). Ta izraz pa uporabljajo tudi
raziskovalci novodobnistva, kot npr. lvakhiv (2003, 94-96), ki je v svojem c¢lanku
raziskoval fenomen novodobniskih romanj na prostore moci (places of power) Vv
britanskem Glastonburyju. Uporabljajo ga tudi novodobniki za oznacevanje vecjih ali
manj$ih geografskih obmoc¢ij z »energijskimi polji«, ki naj bi bila pomembna za ljudi
(Castaneda 1995; Stojanovi¢ 2004; Antonov 2007). Na takih prostorih, na katere so
ponekod zahajali Ze nekdanji prebivalci in na njih izvajali obrede €as€enja, so obicajno
gradili svetiS¢a, samostane idr. (na vseh treh prostorih raziskovanja so bile in so Se

katoliske romarske cerkve) (Ban 2014, 73).

Med novodobniskimi razlagami prostorov moci in njihovih prenesenih pomenov je tudi
razlaga »duha prostora«, Zemljinih energij in svete geometrije, ki se je zacela po Ivakhivu
(2003) siriti v ljudsko zavest avgusta 1987 s projektom Harmonic Convergence, ko so
potekale novodobniSke prireditve (molitev, meditacija in slovesnosti) hkrati na svetih
mestih po vsem svetu. Po Enciklopediji spiritualnosti in zaletniku tovrstnega
poimenovanja Carlosu Castanedi (1995, 24-28)'® oznaduje izraz prostori mo¢i, gledano
novodobnisko, vecja ali manjSa geografska obmoc¢ja na povrSini zemlje, pod ali nad njo,
kakor tudi v vodnih rezervoarjih (izvirih, rekah, jezerih ...); Ki lahko vplivajo tudi na ljudi,
na njihova Custva, vero, duhovno energijo, zaradi ¢esar po njihovem mnenju mnogi romajo

na prostore moci z blagodejnim vplivom.

Ob besedi prostor sta se v slovenséini ponujala tudi izraza kraj in mesto, ki pa sta v
slovenskem prostoru pogosto miselno vezana na naselbinsko ime, zato sem nisem odlocila
zanju, potrditev za to sem dobila tudi pri novodobniku, geomantu, ki se profesionalno
ukvarja s temi prostori:
»Ja, prostor je boljse poimenovanje. Jaz bi jih opisal kot prostori koncentracije
vitalnih sil. Tukaj bi bilo treba uvesti opisne oblike. Ce hoc¢emo biti realni, je treba
priznati, da so vitalne sile vsepovsod, ampak so prostori posebne koncentracije. To je
zaradi tega, ker ima tak prostor neko posebno vlogo / .../ in zaradi tega je tam vecja

koncentracija.« (Inf. st. 2, geomant)

18 http://mww.encyclopedia-of-religion.org/places of power.html
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Obe besedi se smeta uporabljati v tem smislu tudi v skladu s Slovarjem slovenskega
knjiznega jezika (SSKJ), saj obstajata razlagi, ki ju lahko vklju¢imo v pomen nove besedne
zveze. Pomena, ki vsebinsko pokrivata novo besedno zvezo, sem podcrtala.

prostor -6ra m (6 0) 1. kar je nesnovno, neomejeno in v ¢emer telesa so, se premikajo:

filozofi razlagajo prostor razli¢no; prostor in Cas;/ .../; 4. del zemeljske povrSine glede na

prisotnost &esa. kak namen / .../. (SSKJ™)

mo¢ -1z (0) / .../ 6. kar na kaj deluje zlasti v doloceni smeri (silna, skrivnostna, nevidna

mo¢, moéi zemlje) / .../. (SSKI®)

Ob razumevanju druzbene konstruiranosti prostora in sprejetosti prostora mo¢i kot svetega,
obstajajo v svetu nekatere znanstvene in psevdoznanstvene teorije (npr. torzijska polja), ki
ne sprejemajo svetosti teh prostorov kot takih le zaradi dojemanja teh prostorov, ampak
povezujejo njihovo posebnost tudi z geofizikalnimi znacilnostmi teh prostorov. Na
novodobniski ruski spletni strani Samospoznanie.ru®* prostore moéi opredelijo kot posebne
cone, podro¢ja na Zemlji, ki imajo skoncentrirano energijo, ki vpliva na zavest zivih bitij.
Zapisali so, da se takim prostorom ze iz davnih Casov daje posebna pozornost, saj
predstavljajo tocke intenzivnih izmenjav energije. Ta vpliv je lahko blagodejen ali pa tudi
negativen; je pa odvisen od posebnosti kraja in ravni zavesti ¢loveka. Pogojno je mogoce
po njihovem take prostore razdeliti na naravne (gore, jame, pokrajine, kjer energija te¢e na
poseben nacin) in umetne (npr. prostori, kjer so ziveli sveti ljudje, kjer so se odvijale vojne
ipd.). Kot so zapisali, na takih prostorih obi¢ajno ljudje gradijo in so gradili svetisca,
samostane, tam so relikvije, kamniti oltarji in drugo, saj je bil to prostor ¢aséenja.
Navajajo, da je v zgodovini veliko primerov, da so se religije in druge znac¢inosti menjale,
a so nove cerkve gradili na mestu starih svetiS¢ (npr. Stevilne pravoslavne cerkve so
grajene na prostorih slovanskih poganskih templjev); pogosto so na takih prostorih gradili
zgradbe razli¢nih geometrijskih oblik, ki so bile zasnovane tako, da so Se krepile moci
prostorov mo¢i (npr. piramide). Energetika teh prostorov tudi po tem zapisu lahko vpliva
tudi na ljudi, na njihova Custva, vero, duhovno energijo, zato po njihovem obstajajo
Stevilna romanja na kraje moci, ki jih verniki obiScejo, se energijsko ocistijo, da so blize

stanju razsvetljenja.

19 http://bos.zrc-sazu.si/cgi/a03.exe?name=sskj testa&expression=prostor&hs=1
20 http://bos.zrc-sazu.si/cgi/a03.exe?name=sskj _testa&expression=mo%C4%8D&hs=1
21 http://samopoznanie.ru/schools/mesta_sily/
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Glede na vplivanje na ljudi delijo novodobniki prostore moc¢i na blagodejne (s pozitivnim
vplivom) in na negativne (Skodljiva »sevanja« ipd.) (Antonov 2007, 139). Po Semjonovu
(2007, 11-12), avtorju knjige Mesta sili [Mecra cuisi], je prostor blagodejne mo¢i tisti
prostor, kjer se ves Cas vzdrzuje in raste dobro razpolozenje. A da ne bi bilo pomote ali
zamenjave s prostori zabave, poda avtor dodatno pojasnilo, da prostor z blagodejno mocjo
daje dobro voljo, buden/svez duh in fizi¢no zdravje vsem, ki so na tem prostoru. Pri tem je
po njegovem mnenju prostor mo¢i zmozen dati ¢loveku veliko veé, kot je ta sposoben

sprejeti.

Antropolog Gray je v eseju Sveti in arobni kraji [Sacred and Magical Places?’] v mnogih
letih potovanj po svetu skuSal strniti prostore moci razlicnih religij, iz razli¢nih
zgodovinskih obdobij in razli¢nih kultur ter pogledati preko povrSinskih razlik, poskusal je
zaznati dejavnike, ki so skupni, ne glede na geografsko lokacijo ali ¢as delovanja prostora
moci. Po Grayu bstaja ve¢ kot ducat dejavnikov, ki prispevajo k prisotnosti energijskih polj
na svetin mestih, a jih ne moremo razvrstiti po pomembnosti, saj tudi ne obstaja
najpomembnejsi prostor moc¢i na svetu ali najsvetej$i prostor na svetu. Nekatera mesta
imajo ve¢ znacilnosti prostorov mo¢i, druga manj, nekatera imajo dolo¢eno znacilnost zelo
izrazito, obenem pa je treba upostevati seStevek teh dejavnikov, ki potem vplivajo na

psiholoske in fizioloSke ucinke pri ljudeh.

Na geofizikalne znadilnosti prostorov mo¢i, ki vplivajo fizi¢no in psihi¢no na ljudi, po
Grayu® vplivajo vremenske razmere, temperaturna nihanja, intenzivnost sonne svetlobe,
prav tako vplivajo geofizikalni pojavi, kot so magnetizem, radioaktivnost, teza, prisotnost
podzemnih vod, prisotnost koncentriranih mineralnih rud, vulkanske dejavnosti, potresi,
tresenje in druge potresne dejavnosti, ultrazvok, ionizacije, pojav zemeljske svetlobe in
druge geofizikalne anomalije. Raziskave so pokazale, da imajo Stevilna starodavna sveta

mesta nenavadne vrednosti teh razli¢nih geofizikalnih anomalij.

Ob geofizikalnih dejavnikih so po Grayu?* zagotovo pomembni tudi drugi dejavniki, ki
sovplivajo na dozivetje prostora moci, in sicer pad svetlobe in barve (npr. stekla v

svetiSCih), zvok in glasba (cerkvena glasba), ceremoniali, uporaba aromati¢nih snovi,

22 http://sacredsites.com/sacred places/index.html

23 Ibid.
2 Ibid.
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slikarije, ki krasijo svetisca, relikvije, darovi, veliCastne zgradbe, Stevilo romarjev, ki
prihajajo, in prisotnost nakopiCene energije iz stoletij, ko so ljudje Zze izvajali obredno
dejavnost v svetis¢u; prav tako ima vpliv kultura kolektivnega prepricanja v mo¢

romarskega srediSca ali prostora moci.

Ce zdruzimo zapisano o prostorih in prostorih mo¢i, so prostori mo¢i druzbeni prostori, ki
jim ljudje pripisujejo posebno moc, privla¢nost; obenem pa za dolo¢ene prostore nekateri
novodobniski obiskovalci in raziskovalci (Gray 2007; Semjonov 2007) trdijo, da jih
podkrepijo dejavniki (ali pa so njihova osnova), ki prispevajo k prisotnosti posebnih

energijskih polj na prostorth moci.

1.3 Religioznost, novodobnistvo in duhovnost v sodobnem ¢asu

Opredelitve religije so zaradi raznolikosti religioznih prepri¢anj in organizacij pri razli¢nih
avtorjih raznolike. Tako Giddens (1998, 271) povzema skupne elemente, s katerimi
poskusa uokviriti razlicne opredelitve religij; mednje uvrsti obstoj niza simbolov, s
katerimi se izrazajo obcutki spoStovanja in strahospostovanja, religiozne rituale in obrede,
¢emur pa dodaja sveto in skupnosti. Po Haralambosu (2001, 454) je za religijo pomembno
verovanje v nadnaravno, pri ¢emer je treba upostevati raznolikost pojava znotraj razli¢nih
kultur.

Na opredelitev in razumevanje religije je v sociologiji in tudi v antropologiji pomembno
vplival Durkheim ([1912] 1976). V religiji ni videl le vere, ampak so to tudi rituali in
obredi, ki imajo funkcijo krepitve solidarnosti skupine; tudi on je bil preprican, da bo v
moderni druzbi vpliv religije in obredov vse manjsi (Durkheim 1976; Giddens 1998).
Opredelitev, ki v razumevanje religije kot elementa kulture vkljucuje dogajanja in dejanja,
ki izrazajo poseben odnos do bogov in nadnaravnega, ne zaobseze religij, ki ne vsebujejo
vere v boga (npr. budizem). Da bi dopolnili to vrzel, sta v zacetku prejSnjega stoletja

Durkheim in Otto (1993) namesto pojma boga vpeljala pojem svetega.

V 20. stoletju je prislo v zahodni civilizaciji do pojava sekularizacije, do upada

tradicionalne religioznosti (Bahovec 2009, 48). Pojem sekularizacije je sprva oznaeval
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procese, ki so razlicna podrocja druzbenega zivljenja osvobodili nadzora in »velikega«

vpliva religije, kasneje pa se je pomen razsiril na upadanje religioznosti (Ban 2008, 52).

Na raznolikost pojmovanja sekularizacije opozarja tudi Haralambos (2001, 504), Banova
povzema (2008, 53-54), da je sekularizacija bila najprej razumeljena kot posledica
druzbenih sprememb v ¢asu modernizacije; moderne druzbe v primerjavi S tradicionalno
niso ve¢ toliko zanimala vprasanja religioznosti in transcendence, ampak se je bolj
posvecala praktiénim in racionalnim reSitvam vsakdanjosti ter racionalnemu pogledu na
svet. V ospredje so stopili birokracija, trzna ekonomija, politicna in pravna drzava,
sekularna etika. Ob tem je vse ve€ posameznikov Zivelo v ve¢jih mestnih skupnosti, kjer ni
bilo nadzora majhne vaske skupnosti s svojimi normami, pri¢akovanji in religioznost je

postajala vse bolj zasebna stvar.

Nasprotje ideji o sekularizaciji je teza o kontinuirani religijski vitalnosti (Stark, Bainbridge
2007), ki predstavlja religijo kot ziv / vitalen organizem, ki sam skrbi za svojo
revitalizacijo. Zato po njunem ni prislo do celostne sekularizacije, ampak samo do
sekularizacije tradicionalnih religij, religioznost pa se je z novodobniSkimi gibanji
premaknila na zasebno podrocje ravno z novodobniStvom; ob tem je treba upostevati, da

delez premika ni sorazmeren.

Obstajajo tudi teorije, ki namesto o sekularizaciji religije govorijo o njeni preobrazbi ali
metamorfozi (Ban 2008, 59). Novodobnistvo bi tako lahko obravnavali kot preobrazeno

obliko religioznosti, kot pot k novim oblikam izrazanja religioznosti (Bahovec 2009, 49).

Ideji sekularizacije je nasprotoval tudi Luckmann (1997), ki je videl religijo kot
univerzalno in povsod prisotno ter ¢loveka kot religiozno bitje, ki ima v svoji temeljni
psiholoski potrebi nujo po iskanju smisla zivljenja. Po Luckmannu je religija vse tisto, kar

opravlja religijsko funkcijo (osmisljanje in transcendiranje ¢lovekovega Zivljenja).

Po Fleretu in KerSevanu (1995, 73) je novodobniStvo neke vrste produkt sekularizacije, saj
je sekularizacija odgovor na duhovno praznino in nezadostitev potrebe po svetem. Ljudje
tako zacnejo sveto nadomesCati s posvetnim, osebe in posebna doZivetja jemljejo iz
vsakdanjega sveta politike, Sporta, filma; tudi novodobniki so nadomestili splosno sprejeto

sveto z manj popularnimi ali kompleksnejsimi simboli — npr. s podrocja zdravja (zdrava
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prehrana, spro$canje ...), s podrocja prostega Casa (ples, glasba, potovanja ...), s ¢imer se
delno strinja tudi Heelas (2003), saj je po njegovem novodobnistvo postavilo za sveto
vrednote sekularizirane druzbe: samorealizacijo, samoodkrivanje, iskanje sebe, skrb za
zdravo telo, zdrav videz itd. Ima pa novodobniStvo tudi mnoge znacilnosti ljudske
religioznosti (npr. ljudsko zdravilstvo, povezano z zelis¢i), ¢eprav lahko s tem opredelimo
le del novodobnistva (Ban 2008, 73).

Zelo pomembno je tudi locevati med novodobnistvom in novimi religijskimi gibanji ali
alternativno religioznostjo, za katero je znacilna majhnost, atipi¢na zastopanost populacije,
¢lanstvo prve generacije, karizmati¢ni voditelji, nov verski sistem, delitev na njih in na nas,

nenaklonjenost okolici (Crni¢ 2012, 25).

Novodobniska duhovnost, ki temelji na teozofskem pogledu na svet (Teozofija je
miselnost, ki se je zacela razvijati v 19. stoletju z ustanavljanjem teozofskih drustev in je
poudarjala tri doktrine: oblikovati svetovno bratstvo; spodbujati primerjalni $tudij religije,
filozofije, znanosti; raziskovati nepojasnjene zakone narave in moci, ki so v Cloveku
latentno prisotne (Bahovec 2009, 135-137.)), na spoznanjih modrecev, duhovnih
voditeljev, pomembnih filozofov in sintezi razli¢nih religij in duhovnih tradicij, svetih
tekstov vzhoda in zahoda, pogosto poudarja, da smisel zivljenja presega le materialni
vidik, da je vse, kar obstaja, eno, da je resnica neopisljiva in zato razumu nedosegljiva, da
mora resnico vsak s subjektivno izkusnjo zacutiti sam, da je namen zivljenja ucenje, cilj pa
preseganje omejenosti ega, subjektivhega spoznanja resnice in doseganje modrosti.
Kljuéno vodilo novodobistva je zamisel, da je ¢lovestvo zdaj v obdobju velikih sprememb,
pred/med rojstvom nove dobe, v iskanju visjih oblik zavesti, ki vodijo k razvoju nove
integralne in kozmi¢ne zavesti, namen in dinamika bivanja so Ljubezen, Modrost,
Razsvetljevanje; sama novodobiska duhovnost pa je sinkreti¢na in eklekticna (Bahovec
2009, 109, 115; Crni¢ 2012, 47). Ob teh nakazanih okvirih so novodobniki zelo raznolika,
amorfna, nepovezana skupina, ki jo je tezko povezati na enotni religijski imenovalec, da jih
je iz tega vidika skoraj nemogoce primerjati s tradicionalnimi religijskimi skupnostmi (Ban
2008, 70).

Obenem pa mnoge novodobniS8ke smeri posegajo na podro¢je osmisljanja bivanja in
delovanja cloveka ter obravnavajo, razlagajo temeljna eksistencna vprasanja ¢loveka, kar

je ena od funkcij religije, mo¢no je izrazena tudi kompenzacijska funkcija (tolazba,
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pomiritev, podpora v tezkih razmerah) novodobniStva, nima pa novodobnistvo (Se)
urejenega statusa legitimizacije (Ban 2008, 70). Ob tezavnosti uvrstitve in definicije
religioznosti novodobnistva predlaga Crni¢ (2012) sodobnejse definicije, po Katerih je
dovolj, da vsebujejo le nekatere »druzinske« znacilnosti klasi¢ne opredelitve religije.
Zaradi nedorecenosti in spremenljivosti dojemanja religije v sodobnem sekulariziranem in
desekulariziranem svetu bom najprej opredelila pojem novodobnistva, nato pa za potrebe

te disertacije pojma religije in novodobnistva locila.

Izraza novodobnisStvo in novodobniki bosta v nalogi uporabljena kot izraza, ki zaobsegata
SBNR — »spiritual but not religious« — verne, a ne religiozne; anglosaksonski akronim, ki
oznacuje novodobniSko vero v neko nadnaravno energijo in mo¢, ¢eprav novodobniki niso
formalno organizirana skupina in njihovo prakticiranje duhovnosti ne sledi kaki cerkveni
dogmi, ampak je njihova duhovnost zasebna. Tudi po SSKJ? je izraz duhoven (v ang.
spiritualen) uporabljen v treh pomenih: (1) kar se nanasa na duha; (2) verski, religiozen;

(3) duhovniski.

Novodobniske skupine nimajo zavezujocih tekstov, avtoritete, organizacije; v teh skupinah
obi¢ajno ni strogih pravil, somisljenikom ni treba verjeti v nekaj, postopoma pa se naucijo
pravil vedenja in razmis$ljanja, pri ¢emer jih druzi zelja po delu na sebi, po osebni rasti, po
samouresnic¢evanju, po »¢is¢enju negativnih vzorcev / prepricanj / razmisljanj«, po boljSem
zdravju, po individualizaciji, po zblizanju z naravo, z »vi§jim«, z »energijo Zemlje in
kozmosa«, prepri¢anje, da smo ob prelomu tiso¢letja v obdobju velikih sprememb, ko naj
bi Clovestvo ponovno zazivelo v smislu globoke duhovnosti, sozitja, harmonije, stika z
naravo itd. Miselnost novodobnikov je usmerjena v misti¢nost, spoznavnost, izkustvenost,
individulizem, neformalno organizacijsko strukturo, optimisticno orientiranost,
osredotocanje na tukaj in zdaj. (Potrata 2001b, 1148-1150, Bahovec 2009, 231-232, Crni¢
2012, 47-50)).

Zgoraj omenjena individualizacija je pomembna znacilnost novodobnisStva, religija /
duhovnost postaja po Luckmannu (1997) nevidna ali individualna religioznost, kar pomeni,

da je vernik avtonomen, da se sam odlo¢a, sam izbira svoje smernice glede na ponudbo in

2 http://bos.zrc-sazu.si/cgi/a03.exe?name=sskj_testa&expression=duhoven&hs=1
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jih lahko tudi spreminja, saj ni vezan na institucijo; zato toliko lazje spreminja in prilagaja

svoja nacela duhovnosti.

Ker je novodobnike tezko opredeliti, saj se pogosto sami ne deklarirajo za novodobnike,
element novodobniStva morda sprejemajo le zaradi rekreacijskega, estetskega,
zdravstvenega ucinka (npr. joga), je smiselno za novodobnike Steti tiste posameznike, Ki
imajo hkrati ve¢ novodobniskih znacilnosti (Ban 2008, 35-36). Novodobnike torej
sestavljajo raznolike skupine, ki jim je skupno, da pogosto ne soglasajo z materialisti¢nimi
in s potro$niSkimi vrednotami sodobne sekularizirane, postmoderne druzbe, nimajo
osrednjih organiziranih skupnosti, vodilnih osebnosti, avtoritet, svoje delovanje le redko
registrirajo kot drustvo, Se redkeje kot versko skupnost, za pripadanje se odlo¢ajo na
osnovi svojth duhovnih potreb in lahko »mehko« prehajajo med miselnostmi ali jih
druzijo; pri tem nimajo skupnih svetih knjig, mitov, ¢loveka v prvi vrsti pojmujejo kot
duhovno bitje, prizadevajo si za osebno in druzbeno transformacijo, duhovno rast, za
zdravljenje, za ucenje o Zivljenju, poudarjanje optimizma in drugih pozitivnih kulturnih
konceptov, za »iskalstvo« (avtentiCnega jaza), pogosto izvajajo tudi prakse s
vkanaliziranjem«, zavraCajo lastno tradicijo (krSCanstva in racionalnosti) ter kazejo
odprtost za nekatere elemente azijske tradicije (Bahovec 2009; Ban 2008, 60; Hanegraaff
1998; Heelas 2003; Potrata 2011, 11441149, Crni¢ 2012, 47-52).

V Sloveniji je novodobnisko Studijo med prvimi ustvarila Potrata (2001), ko je preucevala
verske ideje in prakse med slovenskimi novodobniki in ugotovila, da je pomemben
koncept »dela na sebi«, ko se posameznik oz. »duSa« skozi aktivno udeleZevanje in
usposabljanja v novodobniskih in drugih spiritualnih praksah ter njihovi uporabi v
razli¢nih reinkarnacijah pomika vse visje na duhovni ravni (Potrata 2001b, 1144-1149;
2001, 177). Bahovec (2009) se je ukvarjal s prepletanji novodobniSke duhovnosti in
kréanske religioznosti v slovenski druzbi, Vidner Ferkova (2012) je raziskovala
novodobno duhovnost pri Zenskah v kontekstu ne-institucionalnih komplementarnih praks
v Sloveniji, Furlan Stantetova (2014) je raziskovala Zensko duhovnost na Slovenskem,
Banova (2014, 73, 76-86) pa je s svojo Studijo preucevanja svetih krajev novodobniske
duhovnosti poskusala razloZiti, da je obCutje svetosti prostora arhetipska nit religioznega
zivljenja ¢loveskih civilizacij in da je to vidno tudi na slovenskih tleh Ze iz predkrS¢anskih
casov (vodnih izvirov, svetih dreves, gora, jam, svetiS¢, mitrejev ...), krS¢anskih Casov

(cerkve, kapelice, znamenja in romanja k njim) in tudi v novodobniStvu. Po njenem

51



novodobniki verjamejo, da se je v posamezniku ohranila posebna obcutljivost do prostora,
narave, pri ¢emer Se sklicuje na Hanegraaffa (1998, 84), ki tak odnos do sveta pojmuje kot
reakcijo poznomodernega Cloveka na sodobni »odc¢arani svet«, ki poskuSa (doloCenim)

prostorom vrniti svete in/ali transcendentne razseznosti.

Ce torej doloGeni avtorji soglasajo s tem, da so novodobniska gibanja del sodobne
religioznosti (Hanegraaff 1998), pa drugi temu ostro nasprotujejo (Heelas 2003). Tako prvi
omenjeni avtor uvrSca ta gibanja med alternativno duhovnost, druga dva pa med novo
duhovnost in subjektivno duhovnost. Za Heelasa (2003) je tako religija sistem kolektivnih
prepricanj in verovanj, ki poskuSa €lovekovo zivljenje podrediti doloceni visji avtoriteti
transcendentnih pomenov, resnice in dobrega. Pri tem pa poskusa Clovekovo Zivljenje
podrediti/prilagoditi modelu idealov, ki izhajajo iz religije. Duhovnost pa je zanju posebna
oblika personalizirane / bolj osebne in manj dogmati¢ne vere, ki je bolj pluralisti¢no
naravnana in SirSe odprta za nove ideje in vplive kot to obiajno dopuscajo cerkvene

institucije; ob vsem tem pa so zelo pomembne intenzivne osebne izkusnje (Ban 2008, 173).

Tradicionalno gledano je bila duhovnost znotraj religije in je bila poosebljena oblika
razlage oziroma interpretacije uradnega nauka. Znotraj tradicionalne religije je duhovnost
sicer poudarjala subjektivno vernost posameznika, a je bila vseeno krepko vezana na
uradno religijo. Posebnost novodobniSke duhovnosti je tudi subjektivna naravnanost
religioznosti, v katero je zajeta subjektivacija vrednot, samoraziskovanje sveta, sebe,

samodoZivljanje svetega (Ban 2008, 65, 73).

Ce sprejmemo dejstvo, da duhovno Zivljenje temelji na gojenju duhovnih vrednot
(ljubezen, socCutje, poniznost, strpnost, preprostost, skromnost, sprejemanje, odpuscanje,
iskrenost, zaupanje, pogum ...), da temelji na subjektivnem cutenju, zaupanju in je
subjektivna, so seveda elementi duhovnosti v razli¢nih religijah in v novodobnistvu. Furlan
Stantetova (2014,49-50) navaja, da je skorajda nemogoce podati univerzalno definicijo
duhovnosti, je pa po njenem duhovnost pogosto opredeljena in razumljena v SirSem
kontekstu kot religija. Po njenem zapisu vsaka religija vsebuje duhovnost, ni pa nujno, da
ima vsaka duhovnost elemente religije; duhovnost tako lahko razumemo kot notranji,
transcendentni del stanja zavesti, v katerem se ¢lovek predaja odkrivanju sebe, svojega
duha.
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Uporaba pojma duhovnost je tako primernejsa, saj nam novodobniska gibanja omogocajo
lo¢evanje novodobniSkih gibanj od novih religioznih gibanj, ta pojem je primernejsi tudi
zato, ker ga tako razumejo tudi novodobniki, ki svojih razmisljanj in prepricanj ne
sprejemajo kot religijo. Ker pa je pojem duhovnost veliko $irSi in pomeni dolo¢eno
zgodovinsko obliko verovanja in ker novodobnistvo predstavlja le njeno sodobno obliko, je
najprimerneje, ¢e uporabljamo izraz novodobniska duhovnost (Ban 2008, 74-75). Res pa
je tudi, da je druzba v nenechnem spreminjanju in je mogoce, da predstavljajo
novodobniska gibanja novo obliko religioznosti oziroma so poziv k novim oblikam
religioznosti; vendar bom zaradi jasnosti loCevanja med tradicionalno obliko verovanja in
med novodobiSko kljub zavedanju, da novodobniStvo v Stevilnih pogledih izpolnjuje
klasi¢ne religijske funkcije in upravlja s kategorijami svetega, ostala za primer te Studije
pri lo¢enem izrazoslovju. Za izrazoslovno locitev tradicionalnokatoliSke religije in
novodobniske duhovnosti sem se odlocila tudi zato, ker v druzbi obstajata (Bahovec 2009,
194) dve stalis¢i v odnosu do novodobnistva, in sicer prva fundalisti¢na drza — odklonilna
(nekatere celo obrambno-napadalno) drza do novodobistva — in drugo stali$ée, v katerem
se po mnenju pripadnikov elementi novodobiStva prepleteni z elementi idej kr§¢anstva, ker
se tako lo¢eno pojmujejo tudi mnoge sodobne novodobniske skupine in tudi Stevilni moji
sogovorniki — predstavniki tradicionalnokatoliske religije ne sprejemajo novodobnikov kot

religije.

1.3.1 Novodobniki in njihovo razumevanje prostorov moci

Novodobnik, ki gre po poti zaupanja v obstoj in delovanje prostorov mo¢i, verjame, da
poteka na takih mestih sprostitev uma, meditacija, preucuje obrede ali jih izvaja, zaveda se
pomembnosti subjektivnosti in neposredne izku$nje, zaveda se, da je treba take prostore
moci sposStovati in z njimi sodelovati, ve€ina jih verjame, da smo mi in prostori moci eno,
saj je v tem svetu vse eno. Novodobnik Pogacnik (2010, 13-16) je zapisal, da je ¢as za
iskanje celostnega pristopa k identiteti Zemlje in k njenemu Zivljenjskemu dihu. Tak
pristop ne pomeni le vseh ravni obstoja vidnega in nevidnega sveta, ampak tudi ¢lovekovo
lastno vpletenost v omrezje zivljenja. Po njegovem mnenju je treba zdruzevati notranje
izkuSnje z razumskim miSljenjem, da bi znanje o Zemlji postalo prakticno uporabno in da

bi znanstveni pristop lahko spoznal tudi svetost Zivljenja.

53



Individualno dojemanje prostorov moc¢i in dojemanje njihovega vpliva na zdravje
poskusSajo novodobniki opisati na osnovi razlinih Sol, teorij, in sicer s pomocjo
radiestezijskih valov, feng Suija, geomantskih mrez, Gajine teorije, sakralne geografije in
sakralne geometrije, zemeljskih in kozmi¢nih energij, poskuse razlag pa imajo tudi redki
sogovorci, ki so mi podali na danasnji dan psevdoznanstvene razlage s podrocja fizike (0
delovanju torzijskega polja na prostoru moci). V nadaljevanju so predstavljeni
novodobniski pristopi, ki razlagajo prostore mo¢i na splosno; ob njih so izvlecki iz

pogovorov s sogovorniki, ki potrjujejo prisotnost miselnosti na raziskovanem podroc¢ju.

Radiestezija

Radiestezija kot novodobniski pristop je na raziskovanih prostorih moc¢i SV Slovenije
dobro zastopana, saj so na osnovi njenih meritev v Razkrizju uredili Razkriski kot, in tako
javnosti ponovno »odprli« nekdanji prostor moc¢i ob izviru. Tudi na Jeruzalemu so opravili
nekaj meritev in na tej osnovi postavili nekaj kolickov kot oznacbe energijskih tock,
meritve le-teh pa je omenjal tudi sogovornik na Ptujski Gori, vendar tam zaradi prevlade

religiozne institucije ni prislo do razvoja novodobniske miselnosti.

Radiestezija je danes sprejeta kot psevdoznanstveni pojav; njeno ime izhaja iz latinskega
radius (Zarek) in grske besede aisthesis (Cutiti), in pomeni zmoZnost zaznavanja »sevanja«
organizmov, predmetov in mineralov. Privrzenci radiestezije in novodobniki razlagajo, da
radiestezist prikli¢e iz »kozmic¢nega racunalnika« informacijo, ki jo zazna orodje (npr.
nihalo, bajalice, antene) v obliki simbola (Trstenjak 2002, 68—69). Novodobniki navajajo
podatke o zelo starih zacCetkih te vede, po njihovem so stare radiestezistiCne instrumente
nasli na slikah v francoskih jamah (15.000 let pr. n. §t.), stari Kitajci naj bi poznali
radiestezijske instrumente ze pred skoraj 5000 leti (Ziernfeld 2002, 6-10).

Radiestezisti lo¢ijo sevanja na naravna/zemeljska sevanja (predvsem vodni tokovi, sevanja
rudnin in mineralov ter geoloskih prelomnic), kozmi¢na sevanja ((boZje) energije,
kanalizirane iz vi§jih nivojev, kot to po¢no nekateri zdravilci, in kanaliziranje preko

kristalov, piramid in drugih pripomockov) in tehni¢na sevanja (povzrocajo jih predvsem
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daljnovodi, transformatorske postaje, mikrovalovne pecice, prenosni telefoni, televizorji in
26
)

racunalniki). (Kononenko
Skodljiva mesta Zemlje so po navadi na tistih mestih, kjer se po mnenju radiestezistov kot
sta Trstenjak (2002, 15) in Ziernfeld (2003, 54—59) ¢utijo intenzivni vplivi Hartmannovih
linij in Curryjevih mrez (kakor ponazarjajo ponavljajo¢e se vzorce delovanja valov) ali na

vvvvv

mineralov, podzemnih jam, razpok, na mestih tektonskih premikov itd.

Za razliko od Skodljivih mest pa so mesta, na katerih prihaja do izlo¢anja veéje koliCine
blagodejne energije, po mnenju radiestezistov posebno ugodna za ¢loveka (razlagajo, da so
te energije lahko kozmicnega ali zemeljskega sevanja) in jih imenujejo zdravilna mesta ali
zdravilne tocke. V primeru, da je izvor blagodejnega sevanja v zemlji, gre po mnenju
radiestezistov (Ziernfeld 2002, 6-10; 2003, 43-44) za podzemeljske energetske
kanale/linije (poimenujejo jih razlino, in sicer linije moci, energetske linije in zmajeve
¢rte), po katerih teCejo energije v razlicnih globinah zemeljske skorje. Prostore, kjer take
energije pridejo na povrsje, imenujejo akupunkturne tocke Zemlje; presecisca dveh ali vec
linij imenujejo centri moc¢i, kjer si lahko ljudje dvignejo vitalno energijo in SO pogosto tudi
centri zdravilne vibracije. Vsa blagodejna sevanja po mnenju radiestezistov ne tecejo le po

kanalih, ampak se lahko pojavijo tudi kot energetska delovanja iz notranjosti.

Pri iskanju zdravilnih mest radiestezisti ugotavljajo intenziteto vitalnih energij, prisotnost
zdravilnih vibracij ter ucinek zdravilnosti. Zanje je pomembno ugotoviti, kaj se na takem
mestu zdravi in koliko Casa (le okvirna opredelitev) bi morali biti na takem mestu. Ti
energetski tokovi imajo razlicno hitrost, inteziteto, ki jo merijo v enotah bovisa (B).
Spodnja stopnja blagodejnega mesta je od 1.000 B do 10.000 B za obicajne ljudi, pa vse do
25.000 B za ljudi, ki se Ze nekaj ¢asa ukvarjajo z energijami; tisti prostori, ki imajo Se visjo
stopnjo moc¢i bovisa, so primerni le za omejen ¢as bivanja na njih, zato so radiestezisti tudi
v RazkriZju namestili table z usmeritvami ¢asa zadrZevanja na teh prostorih. (Trstenjak

2002, 15-16 in Ziernfeld 2002, 6-10; Ziernfeld 2003, 43-44)

26 http://lkm.fri.uni-lj.si/xaigor/slo/koraki.html
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Radiestezist Ziernfeld (2002, 10), ki je raziskoval tudi Razkrizje, je v knjigi Zdravilne
energetske tocke v Pomurju: Bukovnisko jezero, Grad na Gorickem, Razkriski kot
priporocal obiskovati zdravilno mesto dvakrat tedensko, Stevilo ponovitev pa mora po

njegovem vsak sam oceniti na osnovi izboljsanja zdravstvenega stanja.

Po priporocilu radiestezista Trstenjaka (2002, 15-16, 22), ki je bil pobudnik merjenja v
Razkrizju, je pomembna sproscenost, saj je v takem stanju clovek veliko bolj dovzeten za
te vibracije. Do zdravilnega u¢inka po njegovem mnenju pride, kadar sta frekvenca in
valovna dolZina prostora taki, kot sta frekvenca in valovna dolzina zdravega organa (pri
bolnem organu sta frekvenca in valovna dolZina spremenjeni); do postopnega ozdravljenja
pride, ko zacne telo (organi) ¢loveka vibrirati na pravilen nacin. Tako se po mnenju
novodobnikov — radiestezistov, ko pride do resonance prostora moc¢i in telesa, zacne

ozdravitveni proces tudi na celi¢ni ravni oziroma na ravni fizicnega telesa.

Geomantija

Novodobniska miselnost geomantije je na podroc¢ju mojih raziskovanih krajev po
pogostosti zanimanja za prostor moc¢i $e en popularen pristop. Geomanti so se v svojih
raziskavah zanimali predvsem za Jeruzalem, nekoliko manj za Ptujsko Goro, na
geomanticnih delavnicah so raziskovali Pomurje, Razkrizje so manj preucevali (morda tudi

zaradi tamkajSnje aktivnosti radiestezistov).

Geomantija (iz gr. Gea, Gaja in gr. mantein — videnje, vedezevanje) je starodavna beseda,
ki oznacuje clovekovo Zeljo spoznati bivanjski prostor Zemlje, pri ¢emer Cloveka ne
obravnavajo loceno od njegovega zemeljskega okolja. Geomant Pogacnik (2010, 11, 40)
geomantijo imenuje tudi »sakralni zemljepis«. Pri tem naj bi beseda sakralni izrazala v
sodobnosti ob eteri¢ni, ¢ustveni in duhovni ravni tudi poglobljen, bolj ljube¢ in odgovoren
odnos do Zemlje/Gaje, do vesolja in do vseh vidnih in nevidnih bitij. Tudi geomantija je

danes pojmovana kot psevdoznanost.

Pogacénik se je v najinem pogovoru do geomantskega poimenovanja prostorov moci
opredelil z naslednjimi besedami:
»Ja, jaz mislim, da je pomembno poudariti, da gre tukaj za neko znanje, ki se ni

etablirano, je v razvoju. To se v evoluciji velikokrat zgodi, da pride v zavest ljudi
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nekaj popolnoma novega. / .../ Obstajajo zelo razlicni pristopi, s tem tudi razlicna
imenovanja in potreben bo nek cas in pa kreativni napor, da se vse to pocasi
razjasni. Mislim, da je prezgodaj pricakovati, da bi imeli neko enotno imenovanje,

zato jaz predlagam, da se dela ¢im bolj opisno, da se pojme zmeraj razlozi.«

Tudi geomanti (tako kot radiestezisti) menijo, da na prostoru moc¢i lahko delujejo tako
zemeljske kot kozmicne energije:
»Praviloma / .../ so potrebne oboje. To pomeni, to, kar imenujemo zemeljske
energije, so lastne energije planeta, to, kar pa imenujemo kozmicne, tu pa gre za
okolje nasega planeta, to se pravi, planet ni locen od vecje celote, kot je soncni
sistem ali galaksija, in obstaja interakcija in brez te interakcije ne more zivijenje

obstajati, tako kot ne bi moglo brez soncnih Zarkov.« (Inf. st. 2, geomant)

Geomantija po Pogacniku (2010, 48-49) dojema Zemljo kot holon (zaokroZeno celoto), ki
se giblje v holonu vesolja, tudi vsaka pokrajina je zase holon z razli¢nimi kraji, Ki tvorijo
vsak zase svoj holon, in vsak majhen holon ima vse temeljne ravni bivanja, vse osnovne
toCke mo¢i in razseznosti. Nazorneje mi je kot sogovornik razlozil to predstavo tako:

»wPokrajina deluje plastno in je kot babuska v babuski.«

Pokrajino geomanti (Pogacnik 2010, 60) primerjajo s cCloveskim telesom, vitalno-
energijske sisteme pokrajine pa s Cakrami Vv telesu, ki pa po navadi niso simetri¢no
razporejeni ob neki osi, ampak so raztreseni po pokrajini kot zvezde na nebu; od njih pa
tecejo vitalno-energijski tokovi (zmajeve Crte). Primerjavo pokrajine in ¢loveskega telesa
je kot sogovornik geomant $¢ nazorneje opisal:
»wPokrajino bi lahko pogojno primerjali tudi s cloveskim telesom, da si lazje
ustvarimo predstave. Kot je vsaka celica v telesu svoj sistem (Celice se povezujejo v
telo, ki je zaokroZen sistem z vsemi organi in S hormonskimi povezavami.), / ...I tako
je tudi v prostoru. Je kot en organizem, ki ima svoje organe na fizicni ravni, kot so
reke, jezera, ima jih pa tudi na vitalno-energijski ravni pod pogojem, da se razume,
da je prostor vecplasten. Vecplasten, to pomeni, da je eno materialni nivo, drugo pa

so zZivijenjske sile.«

Novodobnisko geomantsko dojemanje prostorov moci je povezano z dojemanjem realnosti,

Ki jo geomant Pogac¢nik (2010, 18-19, 22-23) pogojno deli v pet skupin, ki pa niso
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hierarhi¢no razporejene, saj obstajajo soCasno in isto¢asno Vibrirajo in predstavljajo
razlicne stopnje gostote biti: razseznost vecnosti, neskoncnosti (lahko se manifestira kot
sveti kraj ali krajinsko srediSce), razseznost duse (arhetipi), razseznost zavesti (elementarna
bitja), etericna razseznost (vitalno-energijska razseznost (prana, chi ..., ki se pojavlja v
razseznosti pokrajine kot vitalno-energijska polja, akre, kanali Zivljenjske sile), materialni
svet (fizi¢ni svet). Racionalni um, ki danes velja za edinega sprejetega razlagalca nasSih
zaznav, po novodobniskem razumevanju te skupine vse druge plasti informacij zavre, in
tako ostanejo v podzavesti. Da bi dojemali vse te razseznosti, geomantija razvija ustrezne
tehnike videnja (obcutljivost avrinega polja, pojavijo se lahko tudi doloCene fizi¢ne
reakcije, zavest se odzove s kreacijo notranjih podob, svetlobnih likov, simbolov). Ob
vsem tem pa je po mnenju geomantov pomembna ¢lovekova intimna povezanost s svojim
boZanskim bistvom, skrb za notranji mir in ozemljitev, kot mi je potrdila novodobnica —
moja sogovornica:
»Geomant dojema z vsem svojim telesom. Poslusa notranje odzive v sebi, razvija ¢im
bolj senzibilno obcutenje, daje pozornost vsemu, kar se dogaja na nivoju cutenja,
vizij, sluha, senzacij, nakljucij. Maksimalno poskusa biti prisoten v trenutku, ker Smo
takrat najbolj dojemljivi za obcutja. Bistvo je, da se dojema preko resonance, v nas
se zbudi tisto obcutenje (videnje, senzacija ...), ki je tudi izven nas. Zato holografske
vaje (op. p., vaje, ki jih priporocajo geomanti) namenoma delujejo tako, da
»vzbudijo« neko doloceno energijsko ali duhovno ali elementarno kvaliteto v nas,
nato opazujemo odziv. Gre za kriticno raziskovanje vseh vrst reakcij in obcutenj,
razvijanje osebnega jezika skozi to. Rezultati so obsirnejsi kot pri nihalu ali bajalici,
Ki jima osebno ne zaupam Ze zato, ker vem, kako zelo z lahkoto ju preusmerja moja

misel.« (Inf. st. 40, geomantinja)

Geomanti (Pogacnik 2010, 62, 73—-83, 236-237) proucujejo neko pokrajino (njen holon),
se z njo povezejo, opazujejo njene naravne oblike, spoznavajo njene kulturne znacilnosti
(zgodovina, arhitektura, simboli, legende, ekoloski problemi), poskusajo ugotoviti, kaj jim
sporoca, ob tem pa preucujejo in raziskujejo njeno membrano (v pokrajini ima vlogo kot
koza pri ¢loveku), sréne centre pokrajine (v primerjavi s ¢loveskim telesom srce), duhovna
srediSca kraja (popek — srediS¢na tocka), jin-jang sistem pokrajine (zenski in moski princip,
spolni organi), spoznavajo vitalno-energijske funkcije pokrajine (dihalne sisteme — vdih in
izdih, lego vitalno-energijskih centrov (Zemljinih c¢aker), kanale vitalno-energijskih

centrov (zmajeve Crte, vodne jin kanale), centre ozemljitve, sisteme, ki ohranjajo potencial
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nekega kraja v tekoCem stanju (ledvice), Custvena polja krajev, kozmicne povezave),
elementarna bitja (varuhi kraja, njihova sporo¢ila), duhovno razseznost kraja (tocke, kjer se
izraza duSa Zemlje) in zdravstveno stanje kraja (zdravo oz. celo stanje, odtekanje energije,
blokiran pretok energij zaradi zgodovinskih travm idr.).

Prostoru se mora po mnenju geomantov posameznik priblizati s spostovanjem, kot ob
prihodu na obisk k dragemu ¢loveku:
»Vedno ravnaj z naravo, s prostorom, kot bi z ljubljeno osebo. Nikoli ne jemlji, brez
da bi tudi kaj dal. (Samo stati tam in »jemati« je zelo, zelo vprasljivo.) Najmanj kar
lahko das, je tvoja pozornost in srcnost. Obcuduj, ceni, ljubece se pogovarjaj v
mislih. ... Prostor in bitja prostora te ne bodo spustila zraven, kot te ne bo clovek, ce

ne bo cutil, da ti lahko zaupa.« (Inf. §t. 40, geomantinja)

Zadrzevanje na prostoru mocCi vcasih privede po pripovedovanju novodobnikov do

ozdravitve Clovekovega fizi¢nega telesa, vendar geomanti mislijo, da kraji ne delujejo

neposredno na organe:
»Mislim, da se dogaja to na tako imenovani vzrocni ravni, torej kavzalni, kjer so ti
arhetipi, torej na arhetipski ravni, lahko pa se dogaja na tem, kar se rece etericna
raven, to se pravi na ravni vitalnih sil, kar posredno potem deluje na fizicno raven.
Jaz ne verjamem, da gre to direktno na fizicno raven, ker kraj nima rok, da bi nekaj
popravil. Kraj ima dolocene energije in pride do resonance med energijami kraja in
recimo energijskim poljem dolocenega organa v cloveskem telesu. Preko te

resonance se prenasa impulz in pride do ozdravitve. (Inf. st. 2, geomant)

Na zdravilni u¢inek na ¢loveka po razumevanju geomantov vpliva marsikaj: uglasitev,

zavestnost, odprtost do darov narave. Sogovornik geomant je za razliko od radiestezistov

vkljucil tudi vero:
»Mislim, da je pomemben faktor tukaj zaupanje in vera. Se pravi, ce clovek zaupa v
zdravilne moci narave ali pa nekega kraja, potem je veliko vecja verjetnost, da bo
prislo do nekega pozitivnega ucinka. Ne verjamem, da je ucinek lahko avtomaticen.
Recimo, vidim ljudi, pridejo tja ... in stojijo v tistih krogih, kadijo cigareto in cakajo
deset minut, da jih bo prostor pozdravil. Mislim, da ljudje ne razumejo, da to deluje
samo v interakciji. Ce je clovek zavesten, ne razumsko zavesten, ampak zavestno

navzoc, potem je veliko vecja verjetnost, da pride do interakcije med osebnimi
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energijami in energijami kraja. Verjamem, da samo v primerih, ko so ljudje (ja,
temu bi lahko rekli bozanska milost) delezni take milosti, potem se zdravijenje dogaja

ne glede na to, ali so zavestni ali niso zavestni.« (Inf. st. 2, geomant)

Po mnenju obeh sogovornikov geomantov pokrajina na SV Slovenije ni nekaj posebnega,
saj menita, da je vsaka pokrajina holon ali celota:
»Recimo, neko podrocje ima zmeraj svoje lastne, bolj mocne prostore, ki so
odgovorni za vecje obmocje, ampak jaz mislim, da ni pravicno, ce enemu delu
Slovenije pripisemo vecji pomen kot drugemu delu. Ce se gleda neko dezelo, potem
bi bilo edino smiselno vprasati, kaj je tam karakteristicno, drugace od drugih delov.«

(Inf. st. 2, geomant)

Na prostore moci prihajajo raznoliki ljudje in na nekatere prostore moci prihajajo mnozice
ljudi, ki s sabo, povedano z besedis¢em novodobnikov, prinesejo raznolike energije, prav
tako se mnogi ne vedejo primerno, ker jih ni nih¢e ustrezno poucil ali ker nimajo taksne
osebne kulture (Se posebej, Ce to ni svetiS¢e). Na te in podobne na¢ine se prostori moci
lahko umazejo, kot pravijo geomanti:
»Ja, lahko se umazejo. To se vedno dogaja, ampak je treba vedeti, da imajo kraji
svoje lastne samocistilne tocke. To se pravi, kraji imajo sami svoj nacin, kako to
umazano energijo vsrkajo in predelajo. / .../ Lahko pa je pritisk teh projekcij tako
velik, da kraj tega ne more obvladati in potem so kraji umazani, recimo zapackani in
potem so njihove kvalitete s tem blokirane, v veliki meri. Tako, da so pogosto ljudje
razocarani, ko pridejo na nek sveti kraj in ne dozivijo nic posebnega. Lahko je vzrok
pri njih, kot prej receno, da niso na celovit nacin prisli na kraj, niso kraju zaupali in
tako naprej. Lahko pa je vzrok v tem, da je kraj tako mocno zaseden s projekcijami in
z zapackanimi energijami, da enostavno ni sposoben ljudem dati to, kar je njegov

potencial.« (Inf. $t. 2, geomant)

Feng shui/Sui/Suj

Feng shui, v slovens$€ini zapisano in izgovorjeno tudi kot feng Sui ali feng Suj, je
starodavna kitajska (pred ve¢ kot 3000 leti) vescCina, s katero so dolocali najugodnejse lege

grobnic za prednike, ki bi na osnovi svojega polozaja lahko najbolje pomagali
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naslednikom. Kasneje so ta znanja uporabljali za gradnje pala¢ in Se pozneje so zaceli po
fen Suiu graditi mesta (npr. Hong Kong) (Kingston 1999, 26-27). V zacetku 90. let 20.
stol. je postal feng Sui priljubljen v ZDA in se nato razsiril po vsem zahodnem svetu.
Danes se pojmuje (Kingston 1999, 26-27) kot ves¢ina urejanja zunanjega in notranjega
prostora, namen tega je povecati skladnost in pretok energije ¢i. Po feng Suiu sta Zemljino
povrsje oblikovala veter in voda (kar je prevod besedne zveze feng Sui), zato moramo
ziveti v sozitju z vetrovi in vodami Zemlje, da bi ti dve prvini lahko ustvarjali pretok
pozitivne energije, ki bo delovala v naSe dobro. Obstajata zunanji in notranji feng Sui, ki

ponazarjata povezavo ¢loveka z zemljo, nebom in s svojim telesom. (Albolena27)

Feng Sui (Brown 2000, 12-33) je v praksi nekje med psevdoznanostjo in umetnostjo
(umetnost ziveti v harmoniji z Zemljo); poleg ukvarjanja z urejanjem stanovanjskih
prostorov v optimalno udobno obliko za duh in telo zajema feng Sui npr. tudi astroloske
aspekte. Strokovnjaki feng Suia (Golenhofen?®) upostevajo orientacijo (po navadi ob
pomoc¢i kozmi¢nega kompasa), kompozicijo in okolico, pri tem pa vklju¢ujejo osnovna
nacela jin janga, energije petih elementov (lesa, ognja, zemlje, kovine in vode) in osmih

smeri, vrst energije Ci.

Pri ustvarjanju svetega prostora ali prostorov moc¢i je po mnenju novodobnikov feng
Suistov (Kingston 1999, 178-195) pomembno, da ne upoStevamo samo zgradbe (npr.

svetis€a), temveC tudi energijo, ki izhaja iz tal, na katerih je zgrajena.

Slovenski feng Sui svetovalci se ukvarjajo predvsem s Skodljivimi zemeljskimi
(Hartmanove mreze, Curryeva mreza, popaCena sevanja na mestih premikov
podzemeljskih vodnih tokov) in tehni¢nimi sevanji v povezavi z ljudmi, veliko manj
pozornosti pa namenjajo blagodejnim/dobrodejnim zemeljskim sevanjem. Trudijo se
kreirati blagodejna sevanja v ¢lovekovem domu in okrog njega, ¢e pa so v naravi, pa
priporocajo gibanje Cloveka na takih mestih oz. na prostorih moci; nisem pa naSla
sogovorca, ki bi se z raziskovanimi prostori mo¢i podrobneje/konkretno ukvarjal, ¢eprav je
podro¢je prostorov moc¢i del feng Suia. O vzhodnem delu Slovenije mi je sogovorka

fengsuistka povedala le svojo splosno ugotovitev:

27 http://www.fengshui.si/osnove/fengshui.html (Taja Albolena: Besedi “feng" in "shui" dobesedno pomenita
veter in voda.)
28 http://www.fengshui-akademija.si/rubrike/kajjefs.php (Golenhofen, Helena)
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»Pomurje je zelo bogato z vodo, vsaj pod zemljo. Voda je v feng Suiju najmocnejsi
element, ker ojaca energije. Mislim, da so energijske tocke po celi Sloveniji, samo v

Pomurju jih je lazje najti oziroma so mocnejse.« (Inf. st. 52, feng Sui svetovalka)

Gajina teorija

V 20. stoletju je angleski znanstvenik — kemik James Lovelock v svojem ¢lanku (1974) in
knjigi Gaia: a new look at life on Earth (2000) obudil teorijo o Zemlji kot
samoregulacijskem sistemu, ki ga je po starogrski boginji Zemlji poimenoval Gaja,
sestavljajo pa ga vsa Ziva bitja in neziva narava ter je sposoben samostojno uravnavati
obcutljivo kemijsko, fizikalno in Se posebej temperaturno ravnovesje. Gaja (Zemlja)
ravnovesje vzdrzuje znotraj ozko doloCenih meja, ki vsem trenutnim organizmom
zagotavljajo najboljSe razmere za prezivetje. Lovelock je dotedanje prepri¢anje, da se ziva
bitja zgolj prilagajajo svojemu okolju, bistveno spremenil, saj iz njegove teorije izhaja, da
ziva bitja soustvarjajo okolis¢ine, v katerih bivajo. Vsak posami¢en organizem — od
mikroorganizmov, planktona, dreves do ¢rvov, ptic, kitov — ima svojo viogo v tem
zapletenem sistemu. Po teoriji Gaja Zivljenje na Zemlji aktivno soustvarja razmere, Ki so
najbolj optimalne za njegovo prezivetje. Lovelock pa zakljuCuje, da na$ racionalni um
nikoli ne bo dojel vec od drobca vse kompleksnosti Zemlje, zato naSe dojemanje Zemlje ni

ni¢ boljse od razumevanja, ki ga ima jegulja o oceanu, v katerem plava.

Idejo o Zemlji kot skrbni materi (Prince, Riches 2000, 181, ?°) najdemo tudi v tradicijah
Juzne Amerike, kjer so cCastili Pachamamo, v sumersko-babilonskem izrocilu najdemo
boginjo Aruru, v rimski tradiciji Terro, severnoameriski Indijanci pa so o tej boginji
govorili le kot o Materi Zemlji. V Indiji beseda Gayya pomeni sveto zemljo, s katero, kot
pravijo Indijci, je vse povezano, in kravo, ki z mlekom hrani potomstvo. Po srednjem veku
je renesansa na podroéju Evrope znova obudila ideje o vsenavzocnosti zivljenja Vv
najrazli¢nejSih oblikah. Leonardo da Vinci in Giordano Bruno sta odprto govorila o zivih
planetih, malo pozneje pa je geolog James Hutton v delu Teorija o Zemlji iz leta 1785
predstavil tezo, da je Zemlja enoten in povezan sistem. Enako je trdil tudi T. H. Huxley v
19. stoletju.

29 http://www.akropola.org/clanki/clanek.aspx?lit=499
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Razprava (Krivdi¢®®), Ge Zemlja res deluje po principu Gaje, $¢ vedno ni zakljucena,
Ceprav se vecina raziskovalcev danes nagiba k temu, da originalna Lovelockova teorija ni
pravilna. So pa znanstveniki sprejeli idejo, da sta zivljenje in planet kompleksneje
povezana, kot je bilo véasih miSljeno (npr. vedenje zapletenih bioloskih sistemov, kot so

pragozdovi in koralni grebeni).

Gajino teorijo oziroma dojemanje Zemlje kot Zzivega bitja, zive osebe, sprejemata
sogovorci, geomanti, ki preucujejo SV Slovenije in jo kot tako tudi vkljuCujejo v svoja
razmiSljanja, svoje razlage prostorov moci, pokrajin, pri tem si pomagajo z zgodovinski
dojemanjem Zemlje in lastnim obcutenjem. Koncept, po katerem ima Zemlja svoj
starodavni energijski sistem, ki omogoc¢a plodnost in harmonijo, se je ponovno obudil v
poslednjih dvajset letih z novodobniskimi hipotezami o obstoju Gaje (MacDonald 1995,
36). Prince in Riches (2000, 181) sta v $tudiji prostora moc¢i v angleSkem Glastonbury
poudarila, da so tam mnogi novodobniki zagovarjali idejo celostnosti Zemlje, povezanosti

dogajanj v naravi ter priznavali Zemlji, da ima svojo zavest, kot ¢e bi bila ziva.

Sakralna geografija

Sakralna geografija je histori¢na psevdoznanost, zagovorniki katere razlagajo, da so skozi
obdobja razlicne kulture razmisljale o geografskih prostranstvih, posebnostih in tudi
prostorih moc¢i, ki jih je mogocCe razlagati na osnovi mitov in legend (kar je morda
najstarejSa osnova dojemanja takih mest, saj so davna ljudstva pogosto totemsko verjela,
da so se telesa prednikov spremenila v hribe, jame, jezera in druge posebne oblike reliefa),
simbolizma, astrologije, geodezije in Samanizma. Sakralna geografija preucuje primere
aboriginov, ki potujejo skozi sanje (»songlines«) prednikov, simetri¢nosti mandale pri
budistih, feng Suija pri Kitajcih, gradnje egipcanskih piramid, gradnje starogrskih sredis¢
orakljev v Delfih, Delosu, Citheri, Knossosu in na Cipru, sodobnejSe smeri sakralne
geografije preucujejo primer pentagramskih gradenj v Franciji, Angliji in Nemc¢iji itd. Po
mnogih letih je stara razmiSljanja in dognanja zacel obujati Alfred Watkins in jih 1925.
objavil v publikaciji The Old Straight Track. Po letih opazovanja in fotografiranj razlicnih
mest po Angliji, kjer so bili postavljeni ti kraji, in po njihovem vrisovanju v zemljevid, je

prisel do sklepa, da so ti kraji med sabo povezani in da povezava sodi v neolitik; navidezne

30 hitp://mww.akropola.org/clanki/clanek.aspx?lit=499
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crte, ki povezujejo te kraje, je poimenoval ley linije ali zmajeve ¢rte. Prisli so do dognanj,
da te linije ne morejo biti ne poti, ne trgovske poti, saj peljejo velikokrat strmo po skalah
ipd. (Devereux 1991)

Veliko zapisov o ley linijah je postalo javnosti dostopno s knjigami Johna Michella,
angleskega antikvarista, v katerih je zdruzil ideje Studij Watkinsa, Hawkinsa in Thornasa
(MacDonald 1995, 38). Devereux (1991) je ponudil svojo razlago ravnih ¢rt v Chaco in v
drugih krajih, saj predlaga varianto, po kateri predstavljajo potovanje duha, ¢arobne lete —

izventelesne izku$nje starodavnih Samanov po duhu pokrajine.

Sakralna geografija je tako zdruZila elemente razlicnih znanj preteklosti in novodobnistva,
tudi znanja fen Suija, radiestezije in geomantije, ki jih tudi lo¢eno obravnavam. Zmajeve
linije preucuje eden izmed mojih sogovornikov, geomant Pogacnik in jih vrisuje v
geomantski zemljevid Slovenije in sveta. Dva izmed mojih raziskovanih krajev (Jeruzalem
in Ptujska Gora) sta zacrtana na njegovih zemljevidih, Razkrizja pa do sedaj ni preuceval.
So pa po njihovih razlagah kraji, ki so na obrobju Slovenije in z njo slabo povezani,
odli¢no povezani med seboj in z drugimi prostori moc¢i, ki so del svetovne celote

duhovnega prostora.

Sakralna geometrija

Sakralna geometrija nudi v svetu Se en moZen pogled na prostore moci in na zgradbe, ki so
na teh prostorih, vendar jo na dolo¢enih prostorih mo¢i proucuje le geomant Pogacnik,
drugace pa se nanjo ni skliceval nobeden izmed mojih sogovornikov, zato je tudi nisem
podrobneje proucevala na podro¢ju raziskovanih prostorov moci. Po Grayu se sakralna
geometrija izraza v Strukturah, saj so nekatere naravne oblike skrivnostno prijetne za

¢lovesko oko.

Novodobniski pristop sakralne geometrije po Grayu®" temelji na preu¢evanju geometrijskih
formul, ki so jih v svojih slikarskih in kiparskih delih v Evropi in islamskem svetu v
srednjeveskih in renesancnih Casih uporabljali Stevilni znani slikarji in kiparji. Evropski

klasi¢ni slikarji so rekli, da so podedovali te formule pozicioniranja od misti¢nih Sol Grkov

*! http://sacredsites.com/sacred_places/sacred_geometry.html (Martin Gray)
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in Arabcev, ti pa so jih dobili od starih Egipc¢anov, ki naj bi do njih prili z opazovanjem
narave. Bistveno je razmerje med deli, izrazeno v Stevilkah 1:2, 2:3, 4:5. Ko so taka
Steviléna razmerja vkljucena v tridimenzionalni obliki, dobimo po mnenju pripadnikov
sakralne geometrije elegantno in privlaéno arhitekturo. Pomembno razumevanje pri tej
geometriji ima zlata sredina ali zlati presek, izrazen z razmerjem a:b = b:(a—b), ki so jo po
zapisu Graya nasli v mnogih strukturah tudi atomski fiziki, kemiki, kristalografi, biologi,
botaniki in astronomi, zato menijo, da je to osnovna struktura vesolja. Torej, ¢e je po
mnenju pripadnikov sakralne geometrije svetis¢e (kot prostor moci) izdelano s sveto
geometrijo, prinasa vibracijska kvaliteta sakralnega prostora ¢lovekovemu duhu in telesu
harmonijo z vesoljem, kar pa pomeni, da nasi raziskani prostori ne delujejo le kot prostori,
ampak po tem novodobniSkem pristopu delujeta tudi svetis¢i — cerkvi, Ki sta na tem

obmocju (Jeruzalem, Ptujska Gora), Ce sta zgrajeni po meritvah sakralne geografije.

Ostali pogledi

Ostali pogledi, ki sem jih zbrala iz prpovedi mojih sogovornikov, niso strogo vezani na eno
obstojeco novodobniSko miselnost, tehniko, ampak so pogosto zdruzitev razli¢nih
miselnosti, preoblikovanih z lastnimi razmi$ljanji in idejami. Tako mi je novodobnik,
bioenergetik predstavil svojo vizijo delovanja teh prostorov:
»Ta mesta po navadi cistijo clovekove energijske kanale. Kjer so kanali zablokirani,
prihaja po navadi do zastojev in v tistem delu telesa pride do »porusenja« zdravja.
Ko clovek pride na tako mesto, delovanje takega mesta cisti clovekov energetski
kanal. Ko pride do pretoka energije, se izboljsa delovanje clovekovega organizma

oziroma pride do ozdravitve. (Inf. st. 4c, bioenergetik)

1.4 Zakljugki

Prostor je v sodobnih antropoloskih Studijah obravnavan kot sociokulturni prostor, v
katerem prihaja do prepletanja preteklosti in sedanjosti, akcij in reakcij, prepletanja
odnosov, materialne in duhovne kulture, soustvarjanja in sooblikovanja raznolikih
udelezenih strani. Ugotovila sem, da tudi na severovzhodu Slovenije obstajajo znotraj

pokrajine prostori, ki so za doloCene skupine ljudi sveti (npr. Razkrizje, Jeruzalem,
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Bukovnisko jezero, Ptujska Gora, Vurberk itd.). Ker v nalogi zdruzujem obiske raznolikih
izbranih prostorov moc¢i in ker turistom ti prostori niso sveti, a jih zaradi svoje
drugacnosti/posebnosti vseeno mo¢no privlacijo, ker se v angleski in ruski literaturi ze
uporablja izraz »places of power / mesta sili«, vnasam Vv slovensko terminolosko podro¢je

nov izraz prostori moci.

V prvem poglavju disertacije sem tudi osvetlila in za potrebe raziskave locila pojava
religioznosti — tradicionalnokatoliske in novodobniske duhovnosti (Se posebej okrepljene v
obdobju pojava sekularizacije), na oboje pogledala skozi perspektivo duhovnosti ter
poudarila temeljnih pet konceptov novodobniskih pogledov na prostore moci, ki so
zastopani na SV Slovenije (bolj zastopani sta radiestezija in geomantija, manj zastopani so

feng Sui, sakralna geografija in sakralna geometrija).
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2 KONSTRUKCIJE RAZISKOVANIH PROSTOROYV MOCI SV
SLOVENIJE

Antropolog Gray* je glede na dejavnike lo¢il 32 kategorij prostorov mo&i, pri tem je
ugotovil, da doloceni kraj lahko uvrstimo v dve kategoriji ali ve¢ kategorij, saj se lastnosti
krajev vcasih prekrivajo. Tako je med prostore moci uvrstil: svete naravne (npr. Olimp) in
umetne gore (Teotihuacan), svete vode (reka Ganges), sveti otoki (Delos), zdravilni vrelci
vode (Tomagawa Onsen), zdravilni kamni (Kaaba), sveta drevesa in gozdni nasadi (ob
svetiS¢u sv. Katarine na Sinaju), mesta s starodavnim mitoloskim pomenom (Vrindavan),
stari ceremonialni prostori (Machu Picchu), stari (po eni od hipotez) astronomski
observatoriji (Stonehenge), umetno postavljeni kamni po vsem svetu, megalitske gomile
(Newgrange), prostor - labirint (Knossos), kraji z masivnimi krajinskimi okraski (Nazca
linije), regije, oznacene kot sveta geografija (avstralski Songlines), preroske jame, gore in
najdisca (Delphi), moska svetiS¢a / svetiSca bogov (Apolonovi templji), zenska svetisca /
svetiSa boginj (Marijina svetiS¢a), rojstni kraji svetnikov (Betlehem), prostori, kjer so
dosegli modreci razsvetljenje (Bodh Gaya), kraji smrti svetnikov (Kushinager), mesta, kjer
hranijo relikvije svetnikov in mucenikov (grski samostani na Atosu), kraji skrivnostnih
legend o plodnost in/ali slik na to temo (Cerne Abas), kraji s ¢udodelnimi ikonami
(Pocaiv), mesta, ki so jih izbrale zivali ali ptice (Durham), kraji, ki so bili izbrani z
razliénimi geomanti¢nimi metodami (kitajska feng Sui mesta), stari samostani (Lhasa),
vizionarski kraji (Delfi), mesta Marijininh prikazovanj (Lurd), prostori z enkratnimi
naravnimi znac¢ilnostmi (gejzirji, izbruhi vulkanov, jame), mesta, kjer so videli NLP-je ali

druge anomalne nezemeljske pojave.

Ta velika skupina, ki pokriva ves svet, potrjuje, da smem vanjo uvrstiti svoje raziskovane
prostore, saj je Razkrizje romarski kraj, ima zdravilen izvir in s sodobnimi geomantskimi
in radiestezijskimi metodami odkrite/zaznamovane energijske tocke. Tudi Jeruzalem je
romarski kraj, katerega ime lahko povezemo z izraelskim Jeruzalemom, ima »éudeZno«
sliko in je na posebni legi na vrhu grica. Ptujska Gora je $e vedno aktiven romarski kraj z
Marijinim svetis¢em na prekrasni legi, v katerem je reliefna podoba Marije s plas¢em,

nanjo se obracajo verniki s pro$njami in zahvalami, 0 svojih ozdravitvah nekateri zapisejo

32 http://sacredsites.com/sacred places/index.html
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tudi v knjigo vtisov. Vsi kraji imajo tudi svoje legende,povedke, kar okrepi njihovo

posebnost.

Avstrijski socialni antropolog Fartacek (2003, 164) je na osnovi predhodnih §tudij in
romanj (med ostalimi je vkljuéil ideje in dognanja raziskav Curtissa 1903, Kriss-
Heinrichove 1960, Bork-Qaysiehove 1993, Rotterja 1996, Odentthal/Schekove 1998)
izdelal na osnovi Studije primera in tematskih intervjujev znotraj svoje etnoloske Studije
romarskih mest v sirijski periferiji (Pilgerstitten in der syrischen Peripheri, 2003) konstrukt
temeljnih znacilnosti, ki jth mora imeti »sveto« mesto, da se lo¢i od profanega. Sirijski
prostori, ki jih je preuceval, pripadajo krS¢anski in islamski religiozni tradiciji. Njegova
konstrukcija svetega prostora se v mnogem ujema z mojimi raziskanimi prostori, tudi vsi
moji prostori so bili v preteklosti romarska mesta, zato sem ob primerjavi podrocij in
podobnosti znacilnosti za primerjavo strukture svojih raziskovanih prostorov izbrala
njegovo teorijo, ki je sirSa od Grayevih topografskih znacilnosti prostorov moci, elementi
pa sovpadajo. Po modelu Fartaceka je sveto mesto posebno mesto, ki je v povezavi z
Bogom ali bozjim, ob tem pa ima, kot potrjuje tudi Cazeneuve (1986, 198), krajinske
znaCilnosti, ki sugerirajo moc¢, transcendenco; oboje pa morajo cutiti in potrjevati

obiskovalci, s ¢imer se potrdi fenomenoloSko ob¢utenje svetega.

Po Fartaceku (2003, 152) mora imeti sveti prostor pet elementov: naravno-pogojene
topografske posebnosti (nenavadne skalne oblike, votline, zdravilne izvire, stara drevesa in
razvaline zgradb iz preteklih obdobij); vsaj eno ali ve¢ zgodb (legenda, mit), ki so
povezane s svetim prostorom in s sveto osebo; na vsakem konkretnem prostoru mora
delovati potrjevanje posebnosti prostora z nadaljnjimi pripovedmi; obstajati mora
povezava svetega prostora z navzocnostjo blagoslovljene moci »boga« ali visje sile in

prostor mora imeti tudi mnozico ljudi, ki omenjen prostor prepoznavajo kot sveti.

Najdovzetnejse za sakralizacijo (dojemanje prostorov kot svetih) so tiste posebnosti
krajine, Ki so tudi videti znadilne; dovolj sta ze drevo, kamen, pozneje pa lahko Ze drog
zastopa drevo ali pa kip zastopa drog ali kamen (Cazeneuve 1986, 198). Sveti prostor je
kraj, mesto, na katerem se reproducira uc¢inek moci ali pa ga obnovi ¢lovek; saj po
Cazeneuvu (1986, 198) zlasti sveti prostori z obredi potrjujejo svoje dostojanstvo. Sveti
kraj se vselej bolj ali manj kaze kot srediSCe sveta, ker vsaka skupina poskusa pojmovanje

sveta razumeti iz svojega zornega kota in sebe kot sredisca.

68



Pokrajina na SV Slovenije ponuja Stevilne pojave tega modela. Nekatera teh podrocij so na
vrhu hribov, ob izginulih ali ob Se obstojeCih spremenjenih samostanih, izginulih starih
naselbinah (Razkriski kot), ob starih drevesih (npr. kostanj), najdemo tudi izvire vode (npr.
Ivanov), za katere nekateri ljudje verjamejo, da imajo zdravilno mo¢. Predpostavlja se
domneva, da se model potrjuje tudi na podrocju zgodb, na kar nakazujejo nekatere ustno

ohranjene legende, ki obstajajo med ljudmi.

V pri€ujoci Studiji je sveto mesto razsirjeno v mesto/prostor mo¢i, ki privablja ljudi daljse
obdobje. Seveda se je treba zavedati, da sveti prostor nima natan¢no dolo¢ene homogene
strukture, ki bi drzala pri vseh svetih prostorih, temve¢ je Fartacek (2003, 151-153)
oblikoval nabor petih temeljnih elementov, v katere je zajel naravno-pogojene topografske
posebnosti, ki tak kraj ze na dale¢ lo¢ijo od profanega in so kot magnet za oci, ki te Zze od

dalec¢ preprica, da je izbrani prostor nekaj posebnega.

2.1 Naravno pogojene topografske posebnosti raziskovanih prostorov

Dvignjena lega

Prvi element naravno-pogojenih topografskih posebnosti raziskovanih prostorov lahko

za¢nemo razlagati z dvignjeno lego prostorov moci. S hribov je bil dober razgled dalec¢

naokrog, kar je pomagalo ohranjati teritorij, kot je razlozil moj sogovornik geomant:
»Deloma je to povezano tudi z obvliadovanjem prostora. To je neke vrste okupacija.
Recimo v srednjem veku so na mocnih tockah postavili gradove in cerkve in je na ta
nacin fevdalni sistem obvladoval prostor, ga energijsko obvladoval, ne samo v smislu

viadanja.« (Inf. 5t. 2, geomant)

Privzdignjenost takih prostorov Fartacek (2003, 154) razlaga tudi z mnenji svojih
sogovornikov, ki so menili, da je Bog v nebesih in da si na takem privzdignjenem mestu
zato blizje Bogu. Misel o postavljanju cerkva na vrhu hribov je ob pogovoru pri
jeruzalemski cerkvici razvijal tudi moj sogovornik duhovnik:
»Stari ljudje so bili do narave veliko bolj obcutljivi kot pa mi. Gotovo je, da so Ziveli
bolj z naravo, cutili z naravo in s hribi, grici so sploh za ljudi od stare zgodovine,

koliko jo jaz poznam, bili blizje Bogu, bliZje tistemu, od kogar so potrebovali
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blagoslov ali pomoc, obrambo. Tudi zrtvovali so na hribih. Tam na hribu so imeli
posajena tudi drevesa. Na primer na vrhu hriba so mogocno drevo imeli za kult
spolnosti. Tako da vse to ni iz danasnjih casov, pa¢ pa vse to izvira iz casov
poganstva ali Se bolje receno, ze od zacetka clovestva, ko je clovek zacel misliti, od
kod je, zakaj je na svetu, ko se je zacel bati strahov, hudega, smrti ... in potem to
prepreciti na ta nacin, da se je tem silam hotel prikupiti na nek nacin.« (Inf. st. 64,

duhovnik)

Ptujska Gora (352 m) in Jeruzalem (343 m) sta kot privzdignjena kraja med raziskovanimi
prostori Se posebej privzdignjena, izpostavljena, Ptujska Gora je prvi vi§ji gri¢ nad
Ptujskim poljem in zato Ze od dale¢ privablja pogled. Jeruzalem pa je kot krona hribcka,
obdan z vinogradi, med katerimi je videti kot pravlji¢ni prostor. Vsi trije raziskovani
prostori, tudi rahlo dvignjen razkriski hrib, na katerem je cerkev, se tako umes¢ajo v prvo

skupino naravno pogojenih topografskih posebnosti raziskovanih prostorov.

Zdravilni izviri vode

K naravno pogojenim topografskim posebnostim sodijo po Fartaceku (2003, 157) tudi
zdravilni vrelci, izviri, ki so lahko sprejeti kot simboli Zivljenja in vecnosti, izviri na
svetem mestu pa nakazujejo povezavo z duso zivljenja in z »vi§jo silo«; obenem je izvir na
takih mestih pojmovan kot »bozje darilo«, preko katerega se prenaSa blagoslovljena bozja
mo¢. SV Slovenije ima kar nekaj zdravilnih izvirov: zelo poznana je mineralna voda
Radenska ali na JV Slovenije mineralna voda Donat iz Rogaske Slatine. Termalne izvire
vode pa izkoriS¢ajo tudi turisti¢no-termalna zdraviliS¢a SV Slovenije, kot so Lendavske

terme, Moravske toplice, Radenci, Ptujske terme, Banovci.

Voda je na naSem planetu osnova Zivljenja in kljub navidezni preprostosti njene sestave Se
danes fiziki in kemiki preucujejo njene lastnosti (ob ostalih raziskavah tudi
psevdoznanstvene raziskave spomina vode). Prav nasproten in jasen pogled na vode
nasploh in na mestih mo¢i pa ima obiskovalka izvira, geologinja, ki dojema te vode kot
skupek razli¢nih mineralov in rudnin: Z njo se je v pogovoru z mano strinjal tudi kemik, za
katerega je voda nabor kemijskih elementov:

»Seveda, voda nosi zapis, ki ga je dobila pri svojem potovanju skozi Zemljo na

povrsje. Ne verjamem pa v neki abstraktni zapis (Ziva voda, mrtva voda ...). /.../
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Vsaka snov nosi neko informacijo. 1z kamnin lahko razberemo, kdaj so nastale, v
ledenikih lahko ugotavijamo sestavo atmosfere pred tisoce leti. Lahko vidimo, ce je
voda, ki je prisla na povrsje, zZe bila kdaj na povrsju ali Se ne /.../ Cel kup informacij
lahko dobimo. Da bi pa clovek ozdravel na nekem mestu ali ko je pil neko vodo, te

informacije pa ne poznam.« (Inf. st. 62, kemik)

Drugi sogovorec, prav tako kemik, je bil v svojih razmisljanjih veliko bolj odprt za novosti

v razmi$ljanju in novodobnisko naravnan, ¢eprav je bilo tovrstnih sogovorcev s podrocja

kemije manj:
»Voda, ki tece po takem ozemlju, bo Se vedno imela klasicno formulo dveh vodikov in
enega kisika. Z analizami, ki jih do danes premore kemija, ni mogoce nic¢ dokazati,
saj se vprasanje oziroma odgovor skriva globlje. Ce gre za spremembo Kota, pod
katerim sta na primer zvezana vodika, bi bilo zanimivo ugotavijati. Se bolj
pomembne pa so po moje spremembe v vezeh med vodikom in kisikom. Mislim, da je
glavni del skrivnosti v njih, v posebni energiji, ki jih povezuje, vendar na danasnji
dan znanost Se ne zna izmeriti tega, zato tudi ni mogoce nicesar dokazovati.« (Inf. st.

59, kemik)

Novodobniki dojemajo vode precej drugace, SirSe, povezujejo jih z energijo in zanje voda

nosi tudi energijske zapise, ki se ljudi s pitjem vode tudi dotaknejo: Sogovornik

novodobnik mi je podal svojo podrobnejSo analizo delovanja vode na prostorih mo¢i:
»Voda (npr. izvirska) in zemlja — prostor imata v sebi zapisano doloceno
informacijo. Clovesko telo kontaktira s to informacijo; te informacije vstopajo v
clovesko telo in kontaktirajo s ¢lovekovim zapisom informacij. Ce je ta stik dovolj
mocan in dovolj pogost, lahko pride do dekodiranja clovekove informacije.
Informacija je razumna, sama najde Sibka mesta in njihov zapis poskusa postaviti v
ravnovesje. /.../ Mozno je, da voda, ki tece po prostoru moci, nabira zapis energije,
saj ima s tekom kineticno energijo, in to ji omogoca zapis. /.../ Razlagajo, da se
molekule H2O povezujejo v doloceno formo, ta forma je v ovojnici in na ovojnico se
zapisuje informacija. Ce dovajamo energijo, razbijemo sestavo molekul vode in s tem

iznicimo tudi ovojnico in zapis, ki je bil na njej.« (Inf. st. 34, zdravilec po Vollu)

V zadnjih dvajsetih letih obstajajo v svetu razli¢ni poskusi, s katerimi poskusajo posamezni

znanstveniki in novodobniki bolj ali manj uspesno potrditi, da je voda nosilec informacije
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(npr. fotografije japonskega raziskovalca Masaruja Emota). V Sloveniji se z raziskovanjem
spomina vode ukvarja raziskovalni institut BION (Institut za bioelektromagnetiko in novo
biologijo) in njihov raziskovalec mi je v intervjuju podal naslednjo informacijo: ldeja
»spomina« vode je bila med mojimi sogovorniki novodobniki privlaéna in njihova
razmi$ljanja kazejo na to, da o njej pogosto razmisljajo:
»Uradna znanost in uradna medicina sta Se vedno precej zadrZani do spomina vode.
Ceprav so mnogi raziskovalci potrdili spomin vode, pa Se vedno ne vemo, kako le-ta
deluje. Nekatere teorije govorijo o spominu, ki je posledica lastnosti grupiranja
molekul vode v klastre in klatrete, druge teorije pa se spuscajo na nivo posameznih

atomov in celo kvantov.« (Inf. 5t. 65, racunalnicar)

Z gornjima sogovornikoma se je strinjal tudi sociolog (tudi novodobnik), ki redno prihaja v

Razkrizje po vodo, veliko bere in razmislja o posebni moci tamkajSnje vode:
»Prenos informacij je vedno potekal preko vode. Stari zemljevidi in raziskave
dokazujejo, da je ob egiptovskih piramidah nekoc tekel Nil, katerega struga se je z
leti premaknila. Fizika in sodobni znanstveniki vse to sprejemajo kot idejo, po kateri
je voda prenasalec informacije. To so dobro vedeli Ze Kelti. To uporablja tudi
sodobna homeopatija. Tako je Nil prenasal informacije in energije naprej. Tam je
cvetela kultura in bil je razvoj. Sodobnemu c¢loveku podrobnosti niso znane. /.../
Nekateri razmisljajo o kemijski analizi te vode. Ne recem, da to ni pomembno, ampak
bolj je pomembna informacija, ki jo voda sprejme na energijsko mocnem mestu in jo
potem nese naprej. To je, kot pravijo, informirana voda.« (Inf. st. 32, novodobnik,
sociolog)

Kljub temu raziskovani trije kraji nimajo turisticnega izvira termalne vode ali pitne
mineralne vode, ima pa RazkriZje zelo znan Ivanov izvir, h kateremu so prihajali Ze
desetletja, najbrz stoletja. Izvira pod cerkvijo (na drugi strani ceste), v gozdu, lezi nekaj
metrov nad re¢ico S¢avnico ali Murico, sedaj pridemo do njega ez na novo urejen most,
ki vodi k vznozju hriba. Radiestezist Trstenjak (2002, 57) je zapisal, da za izvir po mnenju
mnogih domacinov in v poslednjih letih novodobnikov Ze mnogo let velja, da naj bi
prispeval k izboljSanju vida in sploSnemu dobremu pocutju, ozdravljal naj bi celo
golsavost; po pripovedih naj bi k izviru prihajali celo Ze pred postavitvijo cerkve, torej

pred letom 1700. Ob radiestezistovem navajanju privlacnosti prostora v stoletni preteklosti
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pa mi je domacin v pogovor nakazal tudi povsem posvetno uporabo tega prostora pred
petdesetimi leti:
»Pred mnogimi leti, ko Se ni bilo pralnih strojev, so Zenske prihajale sem k izviru
prat. Prale so z milom, ki so ga pogosto sami kuhali, in na deskah. Ze takrat so to

vodo nosili domov za pitje.« (Inf. st. 21, delavec)

Obiski pri izviru so se vrstili in se vrstijo skozi vse leto, poleti, pozimi, ¢etudi zapade sneg,
voda ves Cas teCe in med mojim natakanjem vode v steklenice je skoraj vedno $e kdo
priSel. NaSe obiske pri izviru sta nekega zimskega dne komentirala dva zgovorna
domacina:
»Prav zanimivo, 0d kod vse prihajate po vodo. /.../ Ta prostor je bil neko¢ Razkriski
pralni stroj. /.../ Jaz se Se spomnim, kako je bilo, ko so babice in mame prihajale sem
prat perilo. Tukaj so se zbrale iz cele vasi in so prale, predvsem pa plavile. /.../ Ja, se
vam ne zdi zanimivo, da je bil to neko¢ vaski pralni stroj, danes pa je energijsko
mesto. /.../ Vi kar tocite, tocite, saj sama od sebe tece, pa Se Stevca nima.« (Inf. st.

18a in Inf. st. 18b, domacina)

Slika 10: Ivanov izvir

Ob meritvah energijskih tock so radiestezisti in bioenergetiki izmerili tudi mo¢ izvirske
vode; zaceli so z obnavljanjem izvira, obnovili so spomine in legende o izviru, mnozice

ljudi pa so spet zacele prihajati k izviru:
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»/.../ bioenergetiki so dejansko to vodo ocenjevali kot bogato z nekimi pozitivnimi
energijami. /.../ Torej zadnjih 100 let so bila romanja tukaj precej mnozicna in tudi
vseskozi povezana z izvirom. Mogoce pa se je v obdobju, nazaj malo vec kot 20 let, ta
izvir izgubil. Domacini ga niso, ne vem kako, castili. To je enostavno bila samo
zemlja, listje, voda ni vec tekla po izviru, le nekaj starih ljudi je Se hodilo k temu
izviru in z nastankom turisticnega drustva, ki je nastalo 3. januarja 1987, smo se mi
zatekli k temu izviru. Drustvo si je pravzaprav dolocilo Ivanov izvir kot svoj simbol,
Pozneje pa ga je prevzela obcina kot enega izmed treh atributov in je potem tukaj
bila ureditev Ivanovega izvira, da smo to odkopali itd. Ko pa je bilo to vsako leto
lepSe urejeno, so se spet zaceli romarji vracati in smo s tem prisli tako reko¢ nazaj
na to, kar je bilo nekoc. /.../ Sedaj, recimo, vidite, vsako soboto in nedeljo veliko
ljudi tja prihaja se malo osvezit, in c¢e bi sedaj $la tja do izvira in bi tam malo
posedela, bi sigurno na koga naletela, ker hodijo ljudje s steklenicami po vodo.« (Inf.

§t. 9, Zupan in delujoci v turizmu)

Obcina Razkrizje je ob tem prevzela skrb za analize vode, uporabnik pa se o njeni pitnosti
lahko preprica s tablico Pitna voda, ki so jo postavili zraven. Sama sem bila prica dogodku,
ko je bil napis pitna voda prekrit in je bilo dodano, da je uporaba mozna le ob
prekuhavanju:
»Analize delamo z Zavodom za zdravstveno varstvo Maribor. Analize kazejo, da je
voda super. Ko so bile tezave, da je dotrajala lesena cev in se je potem na nekih
mikroorganizmih to videlo, ampak ni bila voda potem oporecna, da se ne bi smela
uzivati, ni bila skodljiva. Videlo se je, da nekje nekaj trohni, in to smo pa¢ morali
zamenjati. Ce bi bile velike padavine in bi sedaj sIi merit in bi takoj vzorec vzeli, bi
se to v par urah mogoce poznalo, ampak voda vedno tece in bi se to takoj scistilo, ker

voda tece iz laporja.« (Inf. $t. 9, Zupan in delujoci v turizmu)

Pa vendar dvomi in dvomljivci ostajajo, nekdanja domacinka iz Razkrizja je izrazila
odklonilen odnos do te izvirske vode:

»Baje so delali meritve in je v tej vodi vse Zivo. Tako da jaz raje pijem vodo iz pipe. V

te stvari ne verjamem, ceprav izviram iz teh krajev.« (Inf. §t. 3, domacinka,

uciteljica)
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Ob tem pa me je Se kar nekaj sogovornikov opozorilo na moznost, da voda pritece izpod
pokopalisc¢a:
»Tudi jaz sem si nekoc¢ hodila po vodo. Potem je moz rekel, kaj pijem to vodo, ki tece
po mrtvecih, in sem nehala. Zgoraj na hribu je res pokopalisce, kaj pa ce izvir reS
ubira to pot. /.../ Sicer pa sama vedno, kadar kam grem v planine, tam pijem vodo in
si napolnim steklenico tudi za domov. /.../ Tam ni onesnazeno, tam so prave izvirske
vode.« (Inf. st. 33, uradnica, pohodnica)
in da zaradi tega raje te vode ne pijejo ali da so za to slisali in imajo od takrat ob misli na to
vodo slab obcutek:
»Voda tece izpod hriba, skozi tisti trdi kamen, mi temu recemo lapor. Predvidevanja
pa so, da ta voda seveda ne izvira tukaj, ampak da je nekje nek bazen, ki se napolni
in potem vodni tokovi porinejo vodo preko tega roba. Vsi ti potoki s tega konca so v
teh hribih in dolinah, ker v vsaki dolini skoraj tece kak potok, nekje visje Ze, ti izviri
pa so na koncu tega hriba, torej mora biti to zajetje vode, ta lijak. Tukaj so sedaj prvi
grici, potem je tam Robadje, Sveti Urban, Strigovéak in to obmocje, tam bi naj bil ta
bazen /.../ Take so pac sedaj domneve, druge razlage verjetno ni.« (Inf. st. 9, Zupan in

delujoci v turizmu)

Podatek, da bi voda pritekla izpod pokopaliséa, je zanikal, saj to Zze s smerjo izvira ni
skladno:
»To recejo samo tisti, ki se malo »norca« delajo iz tega.« (Inf. $t. 9, Zupan in delujoci

Vv turizmu)

O tem, kako dolgo pa je priporocljivo to vodo hraniti in jo piti, so bila mnenja ob izviru
pogosto razlicna. Domacini so zatrjevali, da je najboljSa sveza, tisti iz bolj oddaljenih
krajev pa so si seveda natoCili vode za ve¢ dni. Raznolike so bile tudi embalaze za vodo.
Ljudje so ponjo prihajali s plastenkami kupljenih vod, sokov, z zabojniki, v katerih so bile
steklenice, z velikimi 5-litrskimi plastiénimi posodami, s pletenkami za vino, z manjSimi
pollitrskimi steklenicami za vodo. Nekateri so jih doma pretocili v steklene, drugi v
nerjavece posode, tretji so jih kar tako pusc€ali na hladnem in jih postopoma uporabljali:

»Spomnim se, ko sem tam zraven odrascal in smo jo véasih imeli po teden dni, ne da

bi se »pokvarila«. Ampak bioenergetiki pravijo, da voda Stiri dni ohrani to svojo

energijsko vrednost, potem pa postane navadna, mrtva voda. Pravijo, da tisti, ki si

nosijo velike kolicine, da je to brez veze in da bi si morali vedno svezo vodo nositi, da
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bi zauzili to energijsko vrednost, ki jo ima v sebi in bi blagodejno vplivala na

organizem (posebej na $citnico) in te stvari.« (Inf. $t. 9, Zupan in delujoci v turizmu)

Ob izviru sem s sogovorci veckrat izmenjala temo o tem, kako dolgo zdrzi ta voda doma.

Neka obiskovalka je izrazila dvome o tem, koliko Casa taka voda zdrzi in sogovornica Inf.

st. 39 je ob tem povedala svojo posebno izkusnjo:
»Ze mnogo let prihajam sem po vodo, sicer pa so ta izvir poznali Ze moji starsi in
stari starsi. Vodo vedno pustim v kleti in jo potem vsak dan postopoma nosim v
kuhinjo, da je ¢im dlje na hladnem. Tako je tudi dlje sveZa. Nekega dne pa sem vodo
dala malo dlje v kot, nato pa pozabila nanjo. Nasla sem jo Sele cez dve leti in voda ni
smrdela. Obicajna voda bi Ze zdavnaj zasmrdela, a ta ni smrdela. Vem, da ce pustim
vodo iz pipe za zalivanje roz mesec dni v steklenici, ta zasmrdi ali postane
zelenkasta. Zanimivo kajne? Pila je sicer res nisem. Bila pa je popolnoma normalne

barve, brez vonja. Pravi ¢udez.« (Inf. st. 39, domacinka)

Mnenja o vodi iz Ivanovega izvira so precej razlicna. Ljudje, ki so prihajali ponjo, so bili
ve¢inoma navdu$eni nad njo, dvomljivci tja niso zahajali. Letni ¢asi so se menjavali, neke
nedelje je nasipalo ponoc¢i 15-20 cm snega, nameravala sem iti na teren in po vodo in sem
kljub snegu tudi $la. Precej sem se zacudila, ko sem opoldan nasla v snegu kar nekaj gazi
razlicnih nog in tudi med mojim natakanjem so priSli obiskovalci; iz ¢esar sklepam, da

obstaja pri dolo¢enih ljudeh resni¢na Zelja in potreba po obiskovanju tega izvira.

Zima se je ze pocasi nagibala v pomlad, ko sva se z obrtnikom (/nf. $t. 49) srecala ob
izviru. Pokrajina je bila Se zasneZena, Ceprav temperature ve¢ niso bile posebno nizke.
Tako preprosto je opisal ta odnos do vode, da me je kar presunilo, uporabniski, a vendar
spostljiv odnos:

»Zanimivo je, a ne? Pozimi, poleti, vsak dan, no¢ in dan tece z istim curkom. Ne vec

in ne manj. /.../ Ja, jaz sem od tukaj zraven. Po vodo prihajamo skoraj vsak dan.

Danes je zena rekla, da je je zmanjkalo, in sem Sel.« (Inf. 5t. 49, obrtnik)

Jeruzalem danes nima svojega izvira vode, Ceprav pa obstaja zanimiva pripoved

sogovornika Branka o tem, da je spodaj v gozdu izvir, Ki bi ga bilo morda smiselno oziviti.
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Prav tako so lastniki taverne zapisali*, da vodo &rpajo iz studenca, ki je globok 67 metrov.
Tako da so tudi na Jeruzalemu ali pod njim morda neki viri vode, ki sta jo zanikala
sogovornika:
»Ne, na Jeruzalemu ni nobenega izvira ne navadne ne zdravilne vode.« (Inf. st. 54,
zaposlen v turizmu)
in

»Ne, na jeruzalemskem hribu ni izvira.« (Inf. 5t. 64, duhovnik).

Posebnost Ptujske Gore so bili §tirje vodnjaki (Samperl 2010, 51), ki so dejansko in
simboli¢no sprejemali vernike z vseh strani neba. Danes je na severni strani hriba ob cesti
vodnjak, ob katerem so se dolga leta zaustavljali romarji, ki so bili na poti do
ptujskogorske cerkve. Nato je bil vodnjak nekaj let pozabljen, izgubil je svoj namen
(odZejal je mnoge romarje) in potonil v pozabo. V zadnjem desetletju so ga obnovili, ob
njem so postavili kriz in z njim zaceli Pot miru k cerkvi. O vodnjakih je spregovoril z
mano tudi duhovnik s Ptujske Gore, ki se zaveda pomena izvira 0z. svete vode za romarja:
en je popravljen. Vodnjaki so sluzili prav temu, da so se ljudje, ki so prisli k masi,
ocistili in seveda odzejali. To je bila pitna voda. In zdaj smo mi to funkcijo vodnjaka
cisto duhovno prenesli v tem smislu, da je tukaj neki duhovni zacetek, ki je prej bil
pri vodnjaku. Potem se je molil rozni venec, zdaj se pac gre po Poti miru. ... Bil sem
v skusnjavi, da bi naredil izvir, a na zalost so vsi ti vodnjaki popolnoma onesnazeni.
... Potreben bi bil cas, da bi se ta voda tako precistila, da bi bila ponovno pitna.
Vsekakor pa smo nacrtovali vodo, ki bo prisla iz vodovoda, ki bo vsaj za to, da se
clovek lahko odzeja. /.../ To bomo naredili pri svetem Francisku. Tako da izvirske
vode ni, je pa nekaj drugega, kar je povezano z vodo. To pa je blagoslovljena voda,
ki jo imamo v cerkvi, v posebnih steklenicah s podobo ptujskogorske Marije, kakor v
vsakem vecjem svetiscu. To je voda, ki jo blagoslovimo, in ljudje jo odnesejo domov
kot ptujskogorsko, ker je na njej podoba Marije ptujskogorske. V cerkvi boste nasli te
steklenice. /.../ Ja, voda pa je iz vodovoda. To se blagoslovi. /.../ Skrivnost vode je
gotovo v blagoslovu, ki ga duhovnik opravi. Mi imamo posebno posodo. Tista posoda
se napolni, potem jo duhovnik blagosiovi in potem véasih, mi tega ne dodajamo in se

nikoli Se ni¢ ni pokvarilo, ampak vcéasih je duhovnik dodal nekoliko soli. Torej je

33 http://www.taverna-jeruzalem.si/index.php?action=zgodovina
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blagoslovil sol in potem molil se nad soljo in potem je rekel: »Sol in voda naj se
pomesata. V imenu Oceta in Sina in Svetega duha.« In tako je bila voda

blagosloviljena in nikoli Se nisem pomislil na to, zakaj se ne pokvari. Zanimivo.« (Inf.

st. 60, duhovnik)

Slika 11: Vodnjak ob parkiri$¢u na Ptujski Gori

prisotni tudi na Ptujski Gori, pa vsi novodobniki ne mislijo, da je voda nujno potrebna, da
bi bil neki prostor prostor moci:
»Voda ni nujen predpogoj za zdravilnost prostora. Ima pa lastnosti, ki jih ljudje
zlahka dojemamo kot zdravilne. Tekoca voda predvsem omogoca custveno ciscenje,

sproscanje Custvenih napetosti in je nosilka informacij.« (Inf. $t. 40, geomantinja)

Z njo se je strinjal tudi drug sogovornik geomant, sta pa oba lo¢eno potrdila, da je voda, ki
izvira na takem podro¢ju, pogosto nekaj posebnega:
» /.../ doloceni sveti ali posebni kraji so res povezani z vodnimi vrelci, izviri, ampak
to ni nujna komponenta. Voda je najboljsi prevodnik teh subtilnih energij, zaradi
tega se na vodi morda najlazje to obcuti, ampak ne voda na splosno, ampak voda v
povezavi z dolocenim krajem. Nek kraj je koncentracija vitalnih sil in ce voda tam
izvira, vzame to informacijo vase, ker voda je poznana kot odlicen prevodnik teh

subtilnih sil in voda potem vzame s sabo oziroma v spominu vode so zapisane te
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kvalitete, zaradi tega je v dolocenih krajih voda zdravilna ali potem blagodejno
vpliva.« (Inf. $t. 2, geomant)

Stara drevesa

Raziskovalec Fartacek (2003, 157) je naSel posebna drevesa na skoraj vseh raziskovanih
krajih Sirije. Ta drevesa se po svoji zunanjosti obic¢ajno ze na dale¢ razlikujejo od profanih,
kar ljudje povezujejo s tem, da je tako »sveto« drevo prava umetnina in pokazatelj svetega
prostora. Pogosto so ta drevesa tudi mitolosko povezana s svetim krajem. Stara drevesa so
zaznamovala tudi nase raziskovane prostore oz. vsaj dva izmed njih. Razkriski izvir je v
gozdu, zasadili so mnogo mladih dreves, veliko to¢k je v gozdu na hribu ob S¢avnici, ni pa
dreves visoke starosti; zato pa ima Jeruzalem svoj kostanj in svojo lipo, posebnost katerih
je opazil tudi moj sogovorec, novodobnik:

»Vas kostanj in lipa sta res drevesi na posebnih mestih.« (Inf. st. 34, zdravilec po Vollu),

ter Ptujska Gora staro tiso.

Ko se torej povzpnemo po cesti od Velikega Brebrovnika proti Jeruzalemu, malo pred njim
na levi strani ugledamo domaci kostanj, ki naj bi bil star okrog 400 let. Z njim je povezana
tudi legenda, ki bo malce pozneje predstavljena. Geomant Pogacnik (1993, 186) je v svoji
knjigi Ko se boginja vrne opisal povezavo tega kostanja in lipe:

»Glavna os teCe od Svetinj proti mestu nekdanje krizarske kapele na Jeruzalemu kot
zariS¢u kreativnih sil. V desno tece os Device proti pobocCju grica, ki je s topolovim
drevoredom povezan z Jeruzalemom. Na samem zariSCu raste veCstoletni pravi kostan;.
Center preobrazbe (op. p. eno izmed srediSC vsakega holona pokrajine po mnenju
geomantov) je na nasproti lezeCem gricu, tam, kjer pred gostilno Taverna raste ogromna
lipa. Vsa je poraséena z bunkastimi izrastki. Na ta naéin se brani pred vplivi energij

Saturna, ki ima na tem mestu svoje zarisce.«

Kot sogovornik mi je novodobnik Inf. st. 2 jeruzalemsko pokrajino $e podrobneje opisal:
»Po besedah angela vodnika (op. p. duhovno bitje, s katerim so komunicirali) je to
krajinsko sredisce, osredinjeno na Stirih gricih (Jeruzalem s kapelico, Svetinje, gric s
prastarim kostanjem, gri¢ s prastaro lipo ob Taverni), ustvarila stara neolitska
kultura Lengyel. Krizarji so povzeli le osrednjo os vzdiha in izdiha in jo oznacili s

kapelicama na Jeruzalemu in na Svetinjah, niso pa vec¢ poznali pravila trojne
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Clenitve v pokrajini, zato so za to poskrbela bitia narave v obliki dveh cudovitih

dreves.« (Inf. st. 2, geomant)

Ob kostanju so se ljudje vsa ta leta vcasih ustavili, posedeli, lastnik ozemlja, na katerem
raste ta kostanj, je povedal:
»Zame je ta kostanj sveto drevo, raste na sveti zemlji in nedalec¢ od tega kostanja
imam tudi vinograd in recem, da je to moj sveti vinograd in da tu zraste nase sveto
vino. V glavnem, to moras tako jemati, in Ce tako ne jemljes, seveda to ni tako.« (Inf.

st. 15, zaposlen v turizmu)

Turisticni delavec je pohvalil skrb lastnika, obenem pa namignil na pomislek ob ograditvi
prostora ob kostanju:
»Lastnik [.../ lepo skrbi zanj (op. p. za stari kostanj) in pazi, da bo ostal Se naprej
tak, obenem pa upam, da to, da je ograjen, ne bo vzelo moci silnicam tega prostora.«
(Inf. st. 54, zaposlen v turizmu)
Izrazeno skrb Inf. §t. 54 je s svojim mnenjem pomirjal moj drugi sogovorec, ki je tudi
menil, da sveti kostanj mora biti javno dostopen:
»Kostanj je z ene strani Se vedno dostopen obiskovalcem, tudi oznacen je kot
energijska tocka. Po nekih ocenah je to najstarejsi kostanj v Sloveniji, star naj bi bil

od 450 do 500 let. /.../ Oddajal bi naj zelo mocno energijo.« (Inf. st. 68, varnostnik)

Kot zanimivost je lastnik zemlje, na Kkateri je kostanj, v intervjuju za revijo Jana (Cevc
2013) povedal, da, Ceprav stoji kostanj na vzpetini in je dale¢ naokoli najvisja tocka, se Se
ni zgodilo, da bi vanj udarila strela, kar se mu zdi zelo nenavadno — kot bi ga nekaj vsa ta
stoletja varovalo. Lastnik zemlje meni, da ta kostanj oddaja tudi zelo mo¢no energijo. To je

v istem ¢lanku potrdila tudi novodobnica Andreja Kocevar iz Ljubljane.
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Slika 12: Stari kostanj z ozna¢eno energijsko to¢ko

Slika 13: Stari kostan;j

Prastara lipa stoji priblizno sredi vinske ceste med Jeruzalemom in Svetinjami (v vasi
Veliane). Danes je ob njej gostis¢e Taverna, pod njim je 270 let stara obokana Klet.
Grcéava lipa ima okrog 200 let in je bila prikazana ze na zemljevidu iz ¢asov Marije

Terezije, lastniki Taverne domnevajo, da je bila najbrz vojaska orientacija.>

3 http://www.taverna-jeruzalem.si/index.php?action=zgodovina
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Slika 14: Stara lipa

Ob kostanju in lipi je ob cerkvici tudi jeruzalemski park, kjer urejena stezica vodi od
Dvorca Jeruzalem v manj$i drevesni park iz leta 1940, ki so ga lastniki zasadili po
takratnih vrtnih modnih zapovedih. Novinarka Privskova (2011, 56) je za revijo Salon
Slovenija zapisala, da poznavalci vedo povedati, da v parku obstaja posebna energija, Ki
zdravi telo in duha. O botani¢nih zakladih parka je spregovoril tudi moj sogovornik:

»Ob Dvorcu in cerkvici je vrt — park, Ki ga je uredila Inge Fischerauer. Gre za vrt, ki

so ga sadili z namenom, saj je tu cedra, gingo, kristusova krona in druge

mediteranske rastline. /.../ Prepoznaven je tudi drevored topolov ob cerkvici navzdol,

ki se je zacel starati, vendar se ne razmislja o njegovi obnovi. Nekaj starih dreves so

morali podreti, novih ne posadi nihce.« (Inf. st. 54, zaposlen v turizmu)

Tretje drevo na raziskanih prostorih je stara zaSCitena tisa in raste ob cesti, ki vodi od
glavne ceste (od krozis¢a) k ptujskogorski cerkvi®. Po izro¢ilu naj bi bila posajena Ze
takrat, ko so krizarji zavzeli Jeruzalem, leta 1098.%° Ko sem zaposleno v tamkajsnjem
turizmu povprasala o tem, kako to, da so 1098 posadili tiso, ¢e tukaj ni bilo nicesar, se je
strinjala z izraZenim dvomom in odgovorila:

»Imate dobro vprasanje, ampak ne bi vedela.« (Inf. st. 61, zaposlena v turizmu)

% http://www.slovenia.info/si/Biseri-narave/Tisa-na-Ptujski-
Gori.htm?naravne znamenitosti jame=8623&Ing=1
% http://www.ptujska-gora.si/index.php/sl/znamenitosti/drevo-tisa
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Tudi na tabli Zavoda za zascito naravne dedis¢ine, postavljeni ob tisi, je zapisano, da je
podatek o starosti dvomljiv, ¢eprav je tisi po njihovem mnenju tezko dolociti starost zaradi

notranjega propadanja lesa; ptujskogorski tisi ocenjujejo okrog 300 let starosti. Ob stari tisi

rastejo po hribu Se druge stare tise, a so manjSe rasti.

Slika 15: Stara tisa

Slika 16: Oznacba stare tise

Novodobniki so mi pripovedovali, da naj bi senzibilnejsi ljudje ne le videli, ampak tudi

obcutili ta mogo¢na drevesa, se z njimi na neki na¢in pogovarjali. Kako to narediti, je

opisal sogovornik Inf. st. 67, ki se zanima tudi za druga¢ne ravni dojemanja realnosti:
»Treba se je postaviti ob eno ali ob drugo drevo in boste takoj zacutili. Pri lipi vozle

skozi tiste grce, ki so. Tudi v Zelodcu boste zacutili /.../ izrazito se tam da zacutiti to

83



dimenzijo rojevanja ali smrti. Medtem ko se pri kostanju vse samo odpira, cisto
rojstvo, cista dimenzija Device /.../ bela barva. Tiso¢ razlicnih nacinov je
opisovanja. V glasbi bi rekli ena zelo harmonicna rapsodija se odpre. Medtem ko bi
tam pri lipnjaku v glasbenem smislu z moderno glasbo lahko izrazil te energije.« (Inf.

s§t. 67, novodobnik, zaposlen v turizmu)
Stare zgradbe ali njihove razvaline

Stare zgradbe ali njihove razvaline so na raziskovanih ozemljih v glavnem obnovljene.
Morda so kje v zemlji Se starejSa svetiSc¢a, vendar nam danes niso poznana, ohranili pa se
niso niti zapisi o njih. Tako ni¢esar ne izvemo o Jeruzalemu pred krizarji razen tega, kar je
zaznal novodobnik geomant Pogaénik (1993, 185-187), ki je preko svojega duhovnega
vodnika prejel informacijo, da je bilo to ozemlje naseljeno z neolitsko kulturo Lengyel (to
naj bi bilo 5000 let pr. n. $t.), ki naj bi na $tirih gri¢ih teh goric ustvarila krajinsko svetisce,

kar so le povzeli krizarji.

Razkrizje in Ptujska Gora imata v svoji blizini odkrito bakrenodobno naselbino in gomilno
grobiS¢e, kar oboje nakazuje na to, da je Zivljenje v teh krajih potekalo ze pred
srednjeveskim razmahom. Bakrenodobno naselbino v Razkrizju arheologi umescajo v Cas

pred priblizno 5500 leti®’ in gomile pod Ptujsko Goro v as pred 2700 leti.*®

Romarska cerkev sv. Janeza Nepomuka v Razkrizju

Zgodovina razkriSke cerkve sv. Janeza Nepomuka se za¢ne 1743., ko je naselje spadalo v
zupnijo Strigova. Tamkajsnji Zupnik TomaZ Dolar je dal tega leta postaviti na RazkriZju ob
reki S¢avnici kamnit steber s kipom svetega Janeza Nepomuka. Ko so se razsirili glasovi,
da so ob njem ljudje uslisani, so zbrali darove in zgradili kapelico. Ker je bilo romarjev
edalje veé in je kapelico ogrozala $e S¢avnica, ki je rada poplavljala, se je takratnemu
zupniku Dolarju zdel primerne;jsi kraj, kamor bi postavil ve¢je svetiSce, na gricu nekoliko
vise, od koder je bil lep razgled na vse Prekmurje, Ljutomerske gorice in proti
Medzimurju, ki jim ga je za ta namen podarila grofica Ana Altheim. Kip so ljudje s
procesijo prenesli na hrib v novozgrajeno kapelico. Leta 1747 so se odlocili za zidavo

cerkve. Kip sv. Janeza Nepomuka so leta 1766 prenesli v cerkev, ki so jo s pomocjo

37 http://www.prlekija-on.net/prlekija/arheoloska-najdisca.html
38 http://www.gremoven.com/Cerkve/Ptujska-Gora/menu-id-25
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bratovscine sv. Janeza Nepomuka, ki jo je potrdil tudi papez Benedikt XIV., dokoncali leta
1779 in jo blagoslovili 1784. Ker je bila zidava tako velike cerkve veliko breme za
razkriSko sosesko in Strigovsko zupnijo, so denar zbirali na vseh koncih, tudi pri cesarici
Mariji Tereziji. K zahvalni poboznosti je priSlo kar sedem procesij iz Prekmurja,
Medzimurja in s Stajerske. Leto dni pred tem so bile namre¢ Strigova in sosednje Zupnije
obvarovane pred hudo nesreco (Z Ogrskega je po zapisih v cerkveni knjigah prisel namre¢
velik oblak kobilic, ki bi unic¢il ves pridelek in vso zelenje, a je hud veter kobilice pregnal
drugam.). Zasluge za to so pripisali priprosnji sv. Janeza Nepomuka. (Magdi¢ 1998, 88—
89; Petric™)

Danasnja razkriSka cerkev je prostorna poznobaro¢na stavba, ki jo zakljucuje prezbiterij;
nad njim je kupola s svetlobnico. Oprema je veliko skromnejSa od prostora. Poleg
glavnega oltarja in priznice, ki sta delo mojstra Mitermayerja, so Se trije stranski oltarji:
oltar Matere usmiljenja, Jezusovega krsta in sv. Florijana. Posebna dragocenost cerkve je
lesen indijski kriz, okrasen z indijskimi $koljkami. Sem naj bi prisel iz Indije prek
Nizozemske in Dunaja, kjer so ga hranili v cesarski zakladnici. Leta 1783 ga je sorodnik
zupnika Simoni¢a Jozef Kerestur, kot darilo cesarice Marije Terezije, posredoval razkriski
cerkvi. (Magdi¢ 1998, 89; Petric*®)

Slika 17: Notranjost cerkve sv. Janeza Nepomuka v RazkriZju

%9 http://www.kam.si/romarske cerkve/razkrizje.html
%0 http://www.kam.si/romarske cerkve/razkrizje.html
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Romarska cerkev Zalostne Matere boZje na Jeruzalemu

Ko so krizarji v 13. stol. postavili stolp na Jeruzalemu in vanj polozili kopijo podobe
Zalostne Matere boZje, so po pripovedovanju z leti zageli romati verniki in se zaobljubljali.
Sredi 17. stol. je v okolici teh krajev razsajala kuga, ki je zahtevala mnogo smrtnih Zrtev.
Ljudje so se v stiski zatekali s prognjo za pomo¢ k Zalostni Materi boZji; med drugimi tudi
zakonca Marija Saloma in Janez Drumpli¢ (Hans Drumblitz), lastnika gornjeradgonskega
gradu. Zaobljubila sta se, da bosta na Jeruzalemu postavila kapelico, ¢e bo kuga v teh
vzhodnih krajih prenehala moriti. Ko so kugo uspeli premagati, sta zakonca svojo
zaobljubo tudi izpolnila ter s pomoc¢jo miklavskega zupnika Janeza Vev¢nika in okoliskega
prebivalstva uspela zgraditi cerkvico, katere temeljni kamen je bil postavljen med 15. in
17. julijem 1652. Ze 21. oktobra 1652 je potekala v cerkvici prva masa. (Zlozenka TIC
Jeruzalem; Krnjak 2009, 51)

SvetiS€e so posvetili Sele veliko pozneje, 26. aprila 1717. V tem Casu je dozivelo Se nekaj
dozidav (ladja leta 1678, zvonik je bila zgrajen leta 1700 in v 18. stol. Se stranska kapela),
notranjost pa je bila obogatena z lepimi oltarji. Danes ima jeruzalemska cerkev §tiri oltarje.
V glavnem oltarju je slika jeruzalemske Zalostne Matere boZje, ki naj bi bila narejena po
vzoru tiste, ki je v izraelskem Jeruzalemu na Kalvariji. Slika kaZze na posredno povezano s
svetim dogodkom, ki se ni zgodil na SV Slovenije, ampak v sredi$¢u kr§¢anske religije.
Njen nastanek datirajo okrog leta 1680 (nekateri govorijo o tem, da je to le kopija kopije),
a domacin mi je zatrdil tako:

»O sliki se lahko dobijo informacije od vseh teh restavratorjev, ki so to zadevo sedaj

pred kratkim casom restavrirali, ki so tudi ugotovili, da je slika res toliko stara.«

(Inf. st. 15, zaposlen v turizmu)

Slika 18: Jeruzalemski oltar z znamenito podobo




Stranska oltarja sta posvecena Brezmadezni in sv. Barbari. Posebna dragocenost cerkve je
cudovita priznica, ki jo spodaj krasijo kipi evangelistov in zgoraj kipi angelov, ki drze v
rokah pasijonske simbole (sulico, hizop, kocke, bi€ ...). Na steni priznice visi Se ena slika
Zalostne Marije, ki jo postavljajo v leto 1678. Jeruzalemska cerkev ima le eno stransko

kapelo, posve&eno sv. Ani, postavljajo jo v drugo &etrtino 18. stoletja. (Petri¢ na*')

Po drugi svetovni vojni je bila cerkev v slabem stanju, z obnovo so priceli v osemdesetih

letih; pri njej so sodelovali domacini, Ob¢ina Ormoz in Ob¢ina Ljutomer. Moj sogovornik

mi je to poslednje obdobje obnove opisal takole:
»NoO, ker pa je cerkvica bila v zelo slabem stanju takrat, tako da vcasih niti nisi upal
okrog cerkvice hoditi, zaradi strehe in ostalih stvari, sem nekako dal pobudo
farnemu zupniku iz Miklavza, da poskusamo speljati akcijo obnove cerkvice na
Jeruzalemu. Tam so bili neki zapleti, ker so bili dolgovi na Skofiji v Mariboru za
farno cerkev, ampak nekako smo z dopisi in vsem tem prisli tako dalec, da so nam
prisluhnili in smo zadevo lahko zaceli izpeljevati. /.../ Eno tretjino je prispevala
Obcina Ormoz, eno tretjiino Obcina Ljutomer in eno tretjino smo zbrali od
darovalcev, ki radi darujejo za taksne stvari kot so cerkvice. In tako smo leta 1994
naredili tudi zakljucek obnove cerkvice in e isto leto kupili dva zvona za cerkev. Ze
med prvo svetovno vojno je cerkev izgubila zvonove zaradi Nemcev, med drugo
svetovno vojno pa je dobila majhen zvon, ki ga je kupil lastnik zraven cerkve, to je bil
Avstrijec Fischerauer. /.../ Takrat so nam na pomoc¢ priskocili nasi rojaki. Veliko
nasih rojakov domacinov je po vojni moralo bezati iz domovine. /.../ Med njimi je bil
tudi profesor doktor Stanko Kociper. Preden je zapustil domovino, je Sel k Zalostni
Materi bozji na Jeruzalem in se zaobljubil, da, ce se bo vrnil domov, bo daroval za
nove zvonove. To se je tudi zgodilo, po dolgih letih je prisel v domovino, poiskal
sVojo rodno vas, svoje domace, svoje ognjisce in ni pozabil na zaobljubo Zalostni
Materi boZji in takrat je daroval 9000 ameriskih dolarjev. Nekako najvecji del
drugemu zvonu pa je prispeval gospod profesor doktor Stanko Janezic, ostalo, kar je
Se nekako primanjkovalo, pa so darovali vascani in domacini vasice Jeruzalem.«

(Inf. st. 15, zaposlen v turizmu)

“Ihttp://webcache.googleusercontent.com/search?q=cache:hEEhHIpn8UkJ:www.kam.si/romarske cerkve/jer
uzalem.html+1.+maj+jeruzalem&cd=16&hl=sl&ct=clnk&gl=si
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Novodobnik, ki je leta 1992 vodil seminar zdravljenja Zemlje na Jeruzalemu in prejel od
duhovnega vodnika svoje hcéerke Christoperja dodatne informacije o preteklosti
Jeruzalema, je tako poskusal razloziti posebnost tega kraja:
»Svetisce je bilo na tem mestu zgrajeno z namenom, da bi prenesli del Svete dezele v
z energijo nabite kraje, in je kot tako spostovalo zakone tega grica. Vibracije polj so
namrec enake vibracijam pravega Jeruzalema, kar pomeni, da so s pomocjo tega
svetiSca vibracije Jeruzalema ozemljili na novem kraju. Gri¢ je na osnovi te
povezave zacel vibrirati na isti ravni kot Jeruzalem. /.../ Moc¢ je cerkvici dajal sveti
predmet, prinesen iz Jeruzalema — ikona, ki je bila postavijena na osrednji tocki in je
na ta nacin v vertikalnem energijskem snopu sredi prostora vzdrzevala posebno
vibracijo, ki je tukajsnji Jeruzalem vezala z maticnim Jeruzalemom in ju ohranjala
na isti valovni dolzini.« (Inf. $t. 2, geomant)
Sedaj je cerkev podruznica fare Miklavz pri Ormozu (mase so ob nedeljah) in spada pod

upravo krizniSkega reda.

Svetinjska cerkev

Ce se od Jeruzalema spustimo proti stari lipi in naprej mimo Taverne, pridemo do Svetinj.
Na mestu, kjer stoji danes cerkev, so Ze leta 1603 postavili kapelo v ¢ast vsem svetnikom.
Pred to kapelo so se predniki, romarji ustavljali, zmolili, se priporo¢ili Bogu, na koncu pa
dodali vzklik: »Vsi svetniki, prosite za nas.« *> Nato so nadaljevali svojo pot ali delo. Tako
je bila leta 1730 zgrajena cerkev vseh svetnikov. V notranjosti so banjasti oboki, ki so jih
do nedavnega krasile freske Jakoba Brolla iz leta 1882. Stranska oltarja in priZnica so
barocni, in sicer iz druge polovice 18. stoletja, medtem ko je glavni oltar iz zacetka 20.
stoletja. Ob cerkvi je Zupnisce iz let 1912 in 1947.%
Izvor in pomen imena Svetinje mi je v pogovoru po svoje poskusal osvetliti tudi nekdanji
tamkajsnji duhovnik:
»Sam sem poskusal iskati razloge in predlagati svoje ideje. Izraz bi naj prihajal od
svetnikov — zavetnikov — vsi »sveti«, kot tukaj recejo. Druga moznost, ki sem jo tudi
sam promoviral, je izraz svetiti, svetloba. Kraj svetlobe, od koder se sveti. Pri nas je
veliko soncnih dni; pogosto je jeseni v dolini megla, na hribu pa sonce, morda ime

prihaja od tam.« (Inf. st. 47, duhovnik)

42 http://www.tkd-ivanjkovci.info/index.php?option=com_content&task=view&id=8&Itemid=8
3 http://www.slovenia.info/si/Cerkve/Cerkev-vseh-svetnikov-Svetinje.htm?cerkev=5253&Ing=1
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Romarska cerkev Ptujskogorske Matere bozje

Pred 600 leti (podatek iz leta 2008) so po legendi o ¢udezni ozdravitvi slepe deklice —
héerke bogatega vurberskega grofa zgradili cerkev; glavno vliogo pri tem so imeli celjski in
ptujski grofje. Cerkev je bila romarska (boZjepotna) vse od zacetka, zgrajena je bila okrog
leta 1410 kot triladijska dvorana z zvonikom. Naro¢niki del so za gradnjo poklicali izvrstne
mojstre srednje Evrope, ki so ustvarjali tudi v cerkvi sv. Vida v Pragi in sv. Stefana na

Dunaju ter v deZelah Nemskega viteskega reda.*

Potopisec Paolo Santonino (italijanski humanist, lai¢ni kancler oglejskega patriarhata,
popotnik in pisatelj iz 15. stol.) je 15. 5. 1487 v Popotni dnevnik zapisal: »Cerkev blazene
Marije so zgradili gospodje Ptujski (op. Bernard III.) z velikimi stroski, saj je zunaj in
znotraj zidana z novonalomljenimi kamnitimi kvadri, iz katerih je nastala vsega

ob¢udovanja vredna in lepa umetnina.« (Samperl 2010, 6)

V Samperlovem (2010, 8) zapisu novej$a spoznanja kaZejo na to, da so se na tem prostoru
dogajale ¢udezne stvari, Se preden so pozidali cerkev. Na nagrobniku prvega tamkaj$njega
kaplana Nikolaja (1424) je ze zapis Monte gratiarum, Gora milosti, kot mons gratiarum je

zabelezena tudi v poznejsi listini iz leta 1431.

Med listinami plemiSke druzine Stubenbergov je bila listina, ki je osvetljevala nastanek
cerkve na Ptujski Gori, vendar se je izgubila; je pa bila Se v letu 1543 na seznamu listin te
druzine. Iz kratkega povzetka te listine je mogocCe razbrati, da je papez Bonifacij IX. v
zadnjem desetletju 14. stoletja dovolil Ulriku V. Walseejskemu postaviti cerkev na Ptujski
Gori (»an der Neustift«). Ulrik IV. je bil jerob mladoletnemu ptujskemu Bernardu III., ki je
potem nadaljeval njegovo idejo. Po izumrtju Ptujskih gospodov 1438 so njihovo dedis¢ino
in tudi gospodstvo nad Ptujsko Goro prevzeli Stubenbergi. Za vzdrzevanje cerkve so
namenili dobrotniki pri razli¢nih oltarjih beneficije ali nadarbine. A Ze nekaj desetletij po
dokonc¢anju umetnostno tako bogate cerkve so se zaceli roparski turski vpadi. Po ropanju
neutrjene cerkve so zaceli zidati okrog nje obzidje in ga utrdili s stolpi. O opustoSenju
cerkve poroca zgoraj omenjeni Paolo Santonino, opisal pa je tudi cerkev (10 oltarjev in v

vsakem je Kip svetnika). (Zadnikar 1992, 9-11)

4 http://www.ptujskagora.eu/sl/texts/get_content/23.html
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Za romanja na Ptujsko Goro so skrbeli najprej skofijski duhovniki, nato protestantski, nato
jezuiti, v 20. stoletju fran¢iskani (minoriti), ki to delo opravljajo do danes. Leta 1951 je
komunisti¢na oblast zaprla romarsko cerkev na Ptujski Gori, prepovedala bogosluzje in
romanja, svetis¢e pa za nekaj let razglasila za muzej ali umetnostno galerijo. Danes je pot

na Ptujsko Goro ena najbolj znanih romarskih poti v Sloveniji. (Kramberger 2008, 4-6)

Zelje, da bi bila cerkev na Ptujski Gori, ki je posveena na dan Marijinega obiskovanja, 2.
julija, razglasena za baziliko, so se oblikovale desetletja. Po dveh neuspelih poskusih
patrov (leta 1964, 1986) je papez — sv. oce Benedikt XVI. 8. 12. 2009 podpisal listino o
razglasitvi cerkve Marije Zavetnice na Ptujski Gori za baziliko in 16. maja 2010 je bila

bazilika slovesno razglasena. (Samperl 2010, 5)

V ptujskogorski cerkvi je tudi reliefna podoba Marije s plas€em iz leta 1410 (po njej je
Ptujska Gora prepoznavna), ki po mnenju nadSkofa Krambergerja (2008, 5) ponazarja
povezanost slovenskega naroda z Marijo in vzhodne slovenske pokrajine z vso Slovenijo.
Relief (Zadnikar 1992, 64-65), izklesan iz enega kamna, prikazuje Marijo, ki z levico drzi
sina Jezusa, z desnico pa razgrinja rdeC in zelen plas¢, pod katerim je 82 ljudi (med njimi
naj bi bili gospodje Ptujski, sorodniki Hermana Il. Celjskega in druge vodilne osebe
takratne Evrope ter tudi povsem preprosti ljudje). Pod plas¢em, ki ga drzijo angeli, so tore]
kronane glave, vladarji, grajski gospodje, Skofje, duhovniki, redovniki, redovnice, delavci
in kmecka mnozica. Vse osebe zrejo v Marijo in izrazajo zaupanje v njeno varstvo.
Prvotno je bil relief najverjetneje nad glavnim vhodom v cerkev, Sele pozneje je bil
prestavljen v ozadje glavnega oltarja. O reliefu, ki je kot magnet za romarje, je spregovoril
tudi moj sogovornik, tamkaj$nji duhovnik:
»Ta motiv je zelo znan. Ce na internetu vtipkate Marija s plasc¢em, boste videli, da jih
je samo v Sloveniji ¢ez 100. Samo nikjer ni tako velicastne, kot je nasa. Tam (op. p. v
literaturi o gotskem slikarstvu) boste nasli to zelo dobro opisano, da so neki menihi
(ne vem, ali so bili benediktinci) bili v nebesih in so iskali svojega ustanovitelja in
preiskali ta nebesa gor in dol in ustanovitelja niso nasli in je nastala panika, kje je
ustanovitelj, da ga niso nasli, kajti ni ga bilo v nebesih in potem so ga koncno nasli,
bil je v zavetju Marijinega plasca. Tako je potem nastal ta motiv Marije Zavetnice s
plascem, ki je bil v tistem casu, tam okoli 1400, in tudi Se prej in tudi pozneje, zelo

prisoten.« (Inf. st. 60, duhovnik)
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Slika 19: Reliefna podoba ptujskogorske Marije s plaséem

Minoritski samostan ob cerkvi

Minoritski samostan Matere bozje na Ptujski Gori s svojimi duhovniki in redovniki skrbi
za pastoralo romarjev in turistov (letno okrog 60.000), za zupnijsko pastoralo, vodenje

misijonov, duhovnih vaj, pastoralno pomo¢ itd.*

2.2 Ohranjene zgodbe (legende, miti) o prostoru in/ali sveti osebi

Po Fartaceku (2003, 160-161) mora imeti sveti kraj oziroma v naSem prenesenem, SirSem
pomenu prostor moci kot drugi element ohranjeno vsaj eno zgodbo ali ve¢ zgodb (legendo,
mit), kar lahko na raziskovanih krajih potrdimo. S prostorom povezane legende dajejo
konkreten mitoloski odgovor na vpraSanje, zakaj je ta ali oni kraj svet, in smiselno
umescajo topografsko posebnost. Legenda ne razlaga le obstoja in pomena topografske
posebnosti, ampak pogosto topografska posebnost zivi skozi legendo. Po Leachu in
Aycocku (1988, 50), ko npr. govorimo o Bogu ali Duhu, moramo to govorjenje
eksternalizirati, kar naredimo skozi posebne zgodbe o svetem ali pa preko objektov
posvecenih svetim ali svetemu. Saj beseda bog ni bog in beseda duh ni duh, zato potrebuje
vecina ljudi za dojemanje te dimenzije popredmetenje; tako je sveti prostor reificirana
struktura. Levi — Strauss (1963, 204, 206) v Strukturalni antropologiji trdi, da miti odsevajo
mentalne vzorce CloveStva in jih tudi interpretirajo kot stalne mentalne strukture. Vsak mit
vsebuje nekaj, o cemer nas poskusa nauciti, obenem pa vemo, da vsak mit ohranja spominjanje

preteklosti. V tradicionalnem dojemanju ima protor tudi Cetrto ali imaginarno dimenzijo

“5 http://minoriti.rkc.si/index.php/minoritski-samostan-matere-boje-na-ptujski-gori
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(Hrobath 2011, 7), ki poteka preko ustnega izro¢ila. Po mnenju Bowmanove (1998, 30) je
zapis legend izrednega pomena za poznejSe uporabnike prostorov moci, da razumejo

dodaten pomen takega kraja.

Tabela 2.1: Pripovedi — legende o raziskovanih treh krajih

Kraji/ Razkrizje Jeruzalem Ptujska Gora

Legende

1. O slepi deklici O krizarjih in ¢udezni O slepi deklici

ikoni

2. O premiku Kipa sv. O kostanju in Babjem O ¢rnem oblaku
Janeza Nepomuka klancu

3. O sv. Nepomuku in O kugi in gradnji cerkve
kobilicah

4. O pastirju s trahomom O Siponu in Napoleonu

O raziskovanih krajih obstajajo starejSe legende, ki sem jih zdruzila v Stiri sklope (glej
Tabelo 2.1), glede na vsebinsko povezanost, in sicer so v (1) prvem sklopu opisane
legende, ki govorijo o o¢eh oziroma vidu, v (2) drugem sklopu so legende, ki opisujejo
zaCetek/nastanek konkretnega prostora moci, v (3) tretiem sklopu so pripovedi, ki
vsebujejo zgodbe o bojih; ostale pripovedi so novejse (Napoleonov Cas, ¢as po prvi in

drugi svetovni vojni), povezane s svetim krajem, a raznolike po vsebini.

Legendi o spregledanju iz prvega sklopa sem naSla na dveh raziskovanih prostorih. V
Razkrizju je vecina legend, povezanih z Ivanovim izvirom, za katerega so ljudje verjeli, da
je povezan z biblijsko osebo sv. lvanom ali Janezom Krstnikom ter ljudem pomaga pri
tezavah z ofmi. Prva legenda (Trstenjak 2002, 57) pripoveduje o slepi deklici, ki se je
skupaj z materjo ustavila ob Ivanovem izviru, da bi se odZejala in odpocila. Deklica si je

pri tem umila obraz in o¢i ter spregledala.

Z ofmi in s Cudeznim ozdravljenjem je povezana tudi prva legenda s Ptujske Gore
(Samperl 2010, 6), ki hkrati ozna¢uje nastanek ptujskogorskega svetis¢a. Legenda pravi, da
so imeli vurberski grofje héerko edinko, ki je bila slepa. Dolgo so molili za njeno zdravje

in nekega vecera, ko so molili v ¢ast Mariji Zavetnici, je dekle spregledalo. Pokazala je
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proti ptujskogorskemu hribu in tam videla Iu¢, svetlobo. V zahvalo so potem zaceli tam
graditi cerkev Mariji Zavetnici s plas¢em. Ena od variant legende (Peskar 2010, 41)
pripoveduje, da je vurberSkemu grofu zmanjkalo denarja, zato so gradnjo nadaljevali trije
drugi grofi, a je tudi ti niso uspeli dokoncati; dokonc¢ala jo je neka zelo bogata gospa.
Motiv ozdravljenja o¢i je ljudska modrost pogosto povezovala z izviri voda (npr. Vidov
izvir na Bukovnici), vzrok za nastanek/gradnjo cerkve zaradi c¢udezne ozdravitve
(spregledanja) pa tudi ni osamljen (npr. kapelica s kipom Marije BrezmadezZne in cerkev ob
izviru vode v Susi v Obgini Zelezniki* ali tudi Cerkev Lurike Matere bozje v Rimskih

toplicah’).

Vse tri cerkve hranijo tudi legende o svojem nastanku, kar sem umestila v drugi sklop.
Znana je ze zgoraj omenjena ptujskogorska legenda, povezana s cudezno ozdravitvijo slepe
deklice; prav tako dobro poznana je legenda (Soster 2005, 10) o nastanku Jeruzalema, ki
govori o krizarjih, ki so se vracali iz biblijskega Jeruzalema in prenesli v Evropo redke
ohranjene sakralne predmete, med njimi sliko Zalostne Matere boZje. Podobo so po
pripovedi postavili v molilni stolp ter po njej poimenovali tudi kraj Jeruzalem. Obstaja tudi
dodatek k tej legendi, ki pove, da je kopijo te slike prinesel vojak, ki je na poti tja Ze zbolel

in se je zaobljubil, da jo prinese, ¢e ozdravi.

Manj znana je legenda o nastanku razkriske cerkve, ki se je zacela najprej s spomenikom
sv. Janeza Nepomuka v nizini, potem pa je po pripovedi nekdo prestavil ta spomenik na
hrib in farani so to razumeli kot znak, da je treba na hribu zgradili novo cerkev tega
svetnika:
»Romarsko mesto se je zacelo spodaj pri izviru sv. lvana. Tam naj bi se zgodil
»Cudez, ozdravitev« 0ziroma nekaj podobnega. Nato so v zahvalo spodaj pri izviru
postavili kip sv. Janezu Nepomuku. Kip se je potem, po dolocenem casu, postavil na
hrib in nikoli niso ugotovili, kdo ga je prestavil. »Prestavitev« kipa je bila za farane
znamenje, da je tam treba graditi cerkev.« (Inf. st. 41, duhovnik)
Cerkev je ostala cerkev sv. Janeza Nepomuka, izvir pa so preimenovali v Ivanov izvir v

spomin na Janeza Krstnika.

6 http://www.skofja-loka.com/UserFiles/file/tematske%20poti/Pot%20v%20Su% C5%A10%20web. pdf
47 http://ww.rimske-terme.si/default.asp?mID=sl&plD=pohodnistvo
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Dve legendi govorita o bojih, ¢eprav sta z bojevniki posredno povezani tudi legendi o
krizarjih in Napoleonu (3. sklop). Legenda o jeruzalemskem kostanju (Soster 2005, 10 in
KULTPRO 2012, 14) govori o boju med domacinkami in Turki, ki so se vracali z boja pri
Monostru in so jih leta 1664 pogumne domacinke premagale na vrhu ozkega in strmega
(pozneje poimenovanega Babjega) klanca ter jih polivale s kropom in obmetavale s
kamenjem, pri tem pa jim je Se pomagal jezni bik, ki so ga spustile mednje, ta pa je po
nakljuc¢ju nabodel na roge turskega poveljnika. Od takrat naj bi pustili Turki to ozemlje pri
miru, mrtve pa naj bi pokopali pod kostanjem.

Tudi ptujskogorska legenda (Kramberger 2008, 5; Zadnikar 1992, 13) govori o vojaSkem
napadu Turkov (1475-1493), le da je tem pomagala sama mati Marija tako, da je obdala
cerkev s ¢rnim oblakom, da je turSki paSa ni mogel videti, zato so hrib nekaj Casa
poimenovali Crna gora. Vpade Turkov v teh krajih potrjujejo tudi zapisi Paola Santonina
(1475, 1493), ime Crna gora pa se je ohranilo vse do leta 1937 (Samperl 2010, 8-9).

Novodobniski prostori v Razkrizju in na Jeruzalemu se pokrivajo s tradicionalnimi prostori
in v svoje razumevanje prostora novodobniki (geomanti, radiestezisti, bioenergetiki in

nekateri obiskovalci izvira) vkljucujejo pripovedi okolja in se nanje tudi naslanjajo.

Vsak od raziskovanih krajev torej nosi s sabo svoje zgodbe, legende, ki se prenasajo iz
roda v rod in mnogi obiskovalci vanje Se danes verjamejo oziroma se vsaj iz previdnosti
infali spostovanja ravnajo v skladu z ravnanjem oseb v legendi. Neredko ob Ivanovem
izviru vidi§ popotnika, ki si potem, ko spije ali nato¢i vodo iz izvira, z njo omo¢i tudi

obraz, predvsem pa je pomembno in pogosto, da si z njo umijejo tudi o¢i.

2.3 Potrjevanje posebnosti prostora z nadaljnjimi pripovedmi, dogodki

Fartacek (2003, 166) je kot tretji element poudaril povezavo »svete osebe« in legende z
nadaljnjimi pripovedmi na vsakem svetem prostoru. Vsak sveti prostor, ki temelji na
legendi, ima po njegovi konstrukciji po navadi sodobnejSe zgodbe, ki podkrepijo obstoj
osnovne pripovedi. To so po navadi zgodbe o novejsih ozdravitvah, pripovedi o ¢udezih, o

nenavadnih dogodkih.
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StarejSe legende so povezane s svetimi osebami, novejSa »legenda« pa
turisticnopromocijsko s Siroko po svetu poznanim drzavnikom in vojskovodjem
Napoleonom (V ¢asu llirskih provine, konec 18. in v zacetku 19. stoletja, je bil pomemben
za slovensko zgodovino.). Legende o slepih, ki spregledajo ali o na o¢eh bolnih, so vezane

na sv. Janeza Krstnika ali na mater Marijo ptujskogorsko ali jeruzalemsko).

Med ljudmi se je ohranila tudi pripoved (Trstenjak 2002, 57) o pastirju, ki naj bi mu v letih
po 1. svetovni vojni izvir odpravil trahom. Na Ivanovo so namrec Sle Zene na proScenje na
Razkrizje. Ker so vedele za pastirjevo bolezen, so ga povabile s seboj, reko¢, da bi mu
voda iz Ivanovega izvira morda pozdravila o¢i. Pastir je zaprl Zivino in zbezal za njimi, z
vodo si je takrat in Se nekajkrat umival o¢i. Po pripovedi mu je voda iz izvira pozdravila
odi. Ceprav je pripoved o pastirju s trahomom najverjetneje Ze podkrepitev osnovne

legende o slepi deklici, je med ljudmi zazivela.

NovejSa, nanju navezujoca se, je pripoved (Inf. $t. 9, Zupan in delujoci v turizmu) o starem
misijonarju, ki si je kot otrok pri tem izviru ob pro$cenjih vedno umival oci. Bil je potem

star ¢ez 80 let, pa ni potreboval ocal, za kar je bil vedno hvalezen Ivanovemu izviru.

Pripoved o gradnji jeruzalemske cerkve zaradi konca kuge je ze izpeljava iz legende o
Cudezni ikoni, h kateri sta se za pomo¢ pred kugo zatekla lastnika radgonskega gradu, in to
obljubo ob koncu kuge leta 1652 tudi izpolnila. Ce je bila v zadetku na Ptujski Gori in v
Razkrizju v ospredju ozdravitev, povezana z o¢mi, je ta na Jeruzalemu (kakor tudi povsod

drugod pozneje) Ze razSirjena na SirSe podrocje »zdravja«.

Sv. Janez Nepomuk je povezan z legendo o spomeniku, s pomocjo katerega so ljudje
dozivljali ¢udeze. Na ta cudez se navezuje tudi pripoved o istem svetniku, ki je Razkrizje
in okoliske kraje v ¢asu gradnje cerkve resil pred mnozico kobilic tako, da je zapihal

modcan veter in jih je odnesel stran (Petri¢ v*°).

Poseben sklop predstavlja zgodba (Soster 2005, 11), ki utrjuje povezavo Jeruzalema in
njegove okolice z dobrimi vini, tukaj pa raste tudi sorta grozdja, ki ga dobri vinarji

dokletarijo v belo vino $ipon, tako seveda obstaja tudi legenda o vinu. Ta pripoveduje o

“8 http://www.kam.si/romarske cerkve/razkrizje.html
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imenu vina Sipon, ki ga povezuje z Napoleonovimi osvajalskimi pohodi po Evropi, med
katerimi naj bi se ustavil tudi v Prlekiji, kjer so mu domacini ponudili svoje najboljse belo
vino in on jim je odgovoril s pohvalo: »Si bon.« Po nekaj kozarcih pa naj bi bilo slisati kar:

»Sipon, Sipon.«

Poslednja pripoved, ki jo bom navedla, pa je Sele v nastajanju, pri ¢emer ima zagovornike
in nasprotnike, govori pa o poznani osebnosti sodobnega Casa, ruskem predsedniku
Vladimirju Putinu. Po tej pripovedi seveda tudi on (kot Napoleon) ni mogel, da ne bi videl
Jeruzalema. Ko je nekoc¢ Ze slisal zanj, je pred nekaj leti pripotoval sem in na Jeruzalemu
tudi prenocil:
»To je res, ampak to je bilo vse anonimno, to se sploh ni vedelo, je pa to resnica, ker
mi je gospa zupanja Obcine Ljutomer tudi rekla, da je bil Putin na Jeruzalem. /.../
Njegova zelja je bila, da bi kupil Jeruzalem. /.../ Mislim, da zaradi tega, ker imamo
mi tukaj velik potencial s strani turizma, ampak ni izkoriscen.« (Inf. $t. 15, zaposlen v

turizmu)

Poslednja pripoved, v kateri se kaze sodobna usmeritev bogatih Rusov, ki prihajajo v
Slovenijo in kupujejo tukaj$njo lastnino, se kot zgodba Sele prijema in ima tudi svoje
nasprotnike:
»Tako se govori, vendar ne verjamem v to. Moji ljudje so poleti v TIC-u od 9.00 do
19.00, a ga niso videli. Kdaj bi torej prisel? Ponoci? Kako je torej videl lepoto
Jeruzalema? Lahko, da je bil tukaj njegov odposlanec, ki se je zanimal za to
podrocje, to pa je po moje tudi vse, kar je bilo. Bil je samo predstavnik GAZPROMA

in mislim, da eden iz Putinovega kabineta.« (Inf. $t. 54, zaposlen v turizmu)

Kljub temu da se poslednja zgodba $ele vrasca v okolje, pa jo nekaj mojih sogovornikov zZe
pozna:
»Vem, da je bila ruska delegacija na Jeruzalemu, da bi ga hoteli kupiti. Oni kupujejo
vsepovsod, na Hrvaskem, kjer le lahko kupijo. /.../ Zdaj ne vem, ali je bil tudi Putin
na Jeruzalemu ali ne. Nisem dajal pomena temu. So pa lepi ti kraji. K meni prihajajo
razni gosti, vsem so vsec ti grici, zelenje, vse je rodovitno, obmocje bogato z vodo,

reke, potoki.« (Inf. st. 64, duhovnik)
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Sodobnejsa zgodba 0 jeruzalemskem vinu $ipon in obisku Napoleona ter pripoved o obisku
ruskega drzavnika Putina nimata povezave z osebami iz cerkvenega sveta, ampak s
svetovno pomembnima druzbeno-politicnima osebama, ki se s svojo razpoznavnostjo
turistom lahko zapiseta v trajen spomin in najbrz s tem zaposleni v turizmu $e poudarjajo
izjemnost prostora, saj zelijo, da prostor pri sodobnih turisticnih obiskih pridobi mnoge
simpatizerje, ki jim bo v ponos biti na kraju, kjer naj bi bili dve svetovno tako razpoznavni
osebi.

Ker je o miti¢ni pokrajini mogoce govoriti tedaj, ko so v krajinskih strukturah prepoznavni
elementi materializiranega miti¢nega izroCila (Hrobath Virgolet 2014, 228), se tudi ob
razkrivanju in analizi raziskovanih prostorov moc¢i razkriva prostor, ki preko legend in
pripovedi pripoveduje o svoji zgodovini in o nacinu razmi$ljanja in Zivljenja njegovih
prebivalcev in obiskovalcev. Obenem te sodobne pripovedi nosijo moc¢an simbolni pomen,
saj predstavljajo sredstvo za izrazanje Custev in strahov prebivalcev in obiskovalcev, Ki

tega pogosto ne vedo izraziti (Kvarti¢ 2011, 14).

2.4 Povezava prostora moci z navzocnostjo blagoslovljene moci »boga«
ali visje sile

Konstrukcija svetega prostora zahteva kot 4. element povezavo svetega prostora / prostora
moci z navzo¢nostjo blagoslovljene mo¢i »boga« / vi§je sile. Fartacek (2003, 168—169) je
v svoji raziskavi povzel, da je cilj vsakega romarja oziroma obiskovalca svetega prostora
doseci obcutenje blagoslovljene »bozje« ali visje moci. K temu poskusajo priti ljudje tudi s
posebnimi obicaji, rituali molitve, dotikanja svetinj, poljubljanja ikon, hoje v krog okrog
svetega itd. Obiskovalci svetih prostorov verjamejo, da jim vi§ja sila lahko pomaga pri
sre¢nem zivljenju, ozdravitvi (lastni ali bliznjih), da jih lahko obvaruje pred tezkimi
preizkusnjami, da jim v preizku$njah lahko pomaga, da jih lahko varuje pred hudobnim
duhom in jim pomaga pri pomembnih odloCitvah v Zivljenju. Ve¢ o tem na raziskanih
prostorih SV Slovenije bo zapisano v poglavju Klasifikacija vzorcev vedenja, verskih
praks in zdravljenj na prostorih mo¢i SV Slovenije; dejstvo pa je, da so ljudje v vseh
romarskih cerkvah prosili za pomo¢ in da je vse zgoraj zapisano tudi razvidno iz analize

zapisov v knjigah vtisov. Vsi trije raziskovani prostori so bili v preteklosti romarski kraji in
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tudi k danasnjemu Ivanovemu izviru nekateri ljudje prihajajo s pripro$njami; prav tako na

Jeruzalem.

Pri vseh treh raziskovanih krajih so topografske posebnosti, v ozadju je navzocnost
svetega/bozjega, prisotne so legende, v ozadju katerih je tudi navzo¢nost visjega, in ljudje
z romarskimi / v novej$i dobi s turisticnimi obiski poskusajo priti do »visjega«; do tega
poskusajo priti tudi s priklanjanji, Z molitvami v cerkvah, s priziganji sve¢, z zvonjenjem
na zvon Zelja na Jeruzalemu, novodobniki z mirnim sedenjem ali stanjem na doloCenem
mestu, ob dolocenem kolic¢ku, tudi v cerkvi, z meditacijo na teh prostorih ali uglasitvijo s
prostorom; do vi§jega poskusajo priti tudi z doZivljanjem in vero v cudeze, ki so se zgodili,
in z zeljo, da bi na tak ali drugacen nacin ali na vse hkrati priSel nanje bozji/vi§ji blagoslov.
(Podrobneje sem ta element opisala v poglavju Klasifikacija obCutenj na raziskovanih

prostorih moci.)

2.5 Mnozica ljudi, ki prostor moc¢i prepoznava kot prostor moci

Kot zadnji, peti element, mora imeti tak prostor tudi mnozico ljudi, ki omenjeni Sveti
prostor po Fartaceku (2003) ali v naSem kontekstu prostor moci prepoznavajo kot takega.
Vsi trije raziskovani prostori so bili v srednjem veku obravnavani kot sveti in na vseh teh
prostorih so se odvijala romanja. Po znanih in dobljenih podatkih sta bila med
raziskovanimi kraji najverjetneje najstarejSa romarska kraja Ptujska Gora in Jeruzalem,
ceprav je tezko zaradi pomanjkanja podatkov dolociti, kateri je bil prej in kateri pozneje

romarski. Sele v 18. stoletju, ali malo prej, se je tema krajema pridruzilo tudi RazkriZje.

Ta prostor pa ni svet le za tradicionalnokatoliske romarje, ampak tudi za novodobnike, ki
obiskujejo prostor mo¢i v Razkrizju in/ali na Jeruzalemu. (Podrobneje sem to podrocje

opisala v poglavju Obiskovanje prostorov moci kot romarski obred.)

2.6 Oznacene in neoznacene energijske tocke

Oznacene in neoznacene energijske tocke so novodobniska znacilnost prostorov mo¢i, ki je

Fartacek v svoji raziskavi ne omenja, na raziskovanih krajih pa v poslednjih desetletjih vse
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bolj opozarja nase. Se posebej je to znatilno za Razkrizje, kjer so v okviru projekta
Razkriski kot v Obcini Razkrizje uredili turisti¢no-zdravilno pot, na kateri je oznacenih 21
energijskih tock, za katere novodobniki (radiestezisti, geomanti, bioenergetiki) trdijo, da
ljudem pomagajo pri osredotocanju in prejemanju blagodejne energije narave, kar mi je
novodobnik, s katerim sva se med posedanjem na razkrisSkih to¢kah pogovarjala, opisal po
svoje:

»Dobro, te tocke so samo oznacbe za tiste, ki ne cutijo prostora. Tisti ljudje jih

potrebujejo kot orientacijo, kaj kje poceti. Tako kot za tiste, ki pridejo v savno,

nastavijo pesceno uro in cakajo, da se cas iztece. Ne vedo poslusati svojega telesa.«

(Inf. st. 32, novodobnik, sociolog)

Radiestezisti (Marjan Trstenjak, Ilija Cosié¢, Mustafa Rami¢, Vera Svigir Klovar) so v letu
1998 v Razkrizju pod vodstvom Igorja Ziernfelda odkrivali na tem prostoru po njihovem
mnenju zdravilne energijske toc¢ke. Na podlagi njihovih zapisanih podatkov v knjigi
Zdravilne energetske tocke v Pomurju sem tukaj strnila podatke: ozna¢enih je 21
energijskih tock s kozmi¢no in/ali zemeljsko vrsto sevanja, z radiestezijsko izmerjeno
mocjo ozjega prostora od 15.000 do 100.000 bovisov, priporocljiv Cas stanja na tem
prostoru je od 5 minut do ene ure, razen pri tocki 18, kjer se ¢lovek polni z vitalno energijo
in je mozno ostati neomejeno. Posamezne oznacene toCke imajo zapisan tudi zdravilski
namen prostora po mnenju takrat delujoce ekipe radiestezistov; na posameznih tockah je
mogoce zdraviti razlina podrocja svojega telesa (bolezni dihal, bolezni prebavil, jeter in
odpravljanje Zol¢nih kamnov, bolezni S$Citnice in uravnoveSanje cCaker, odpravljanje
mentalnih motenj, odpravljanje tezav s srcem, bolezni okostja in odpravljanje revmati¢nih
tezav, depresij, bolezni urinarnega trakta, stabilizacija mentalnih in fizicnih sposobnosti,
odpravljanje negativnih vzorcev, bolezni presnove in krvozilnega sistema, bolezni ledvic,
za odpravljanje stresnih motenj, astme in arterioskleroze, bolezni krvnega kapilarnega
sistema, vegetativnega ziv€evja in za odpravljanje Zenskih tezav, bolezni tankega in
debelega Crevesa, bolezni prostate in trebusne slinavke, okostja, hrbtenice, osteoporoze, za

odpravljanje tezav spodnjega dela trebuha (Ziernfeld 2002, 57-59).

99



Slika 20: Razkrizje — zdravilne tocke
(Vir: zlozenka Razkriski kot)

P" e % Ti2A ]eedstomszoddaﬁmaMWM Nahaja se ob
I.odmrtoddaam ﬂrw'va'm"ww‘m- T13 2 nahaja na travnatem nogometnem igristu.
se nahaja neposredno ob Ivanovem izviru. Ti4 slabih 30 m od igriséa, v smen toka reke.

senma]anadlvasnov:r:lzvtron;&ure;enmoaasspovzpnmnmgmm T15 ]j:wmu;mﬂ'""r“mmw,"
se nahafa slabih 5 m od tocke 74, % TI5A pwwmymmwomvwmmmn
wnzzsnwmy:gwmmmwmmw Pustica Sadje in vino

se nahaja nad tocko T6, slabih 10 m vigje.

= S ik &4 D hogrote Bt toéke T, T16  se nahaja na desnem bregu reke. Cez leseno brv.

proti domadii Vucko. T7 %m s:(u:a;nsmmkowge gozdicka ob domaéifi
sonaha}_aobh(mwblvl. T18 ssnaha}a i 6y
T10 se nahaja siabih 30 m od Ivanove bri v smeri toka reke Stavnice. T19 je od naselbine oddaljena slabih 200 metrov, ob reki.
T11 je od tocke T10 oddaljena dobrih 100 m v smeri toka reke Scavnice.
4 T20 Jje od tocke T19 oddaljena stabih 300 m, Tocka se
Tocka se nahaja ob mostu ez reko. h blizini Gibi
T12 je od tocke T11 addaljena dobrih 50 m v smeri toka reke. nahaja v inskega siapa.

T21  se nahaja na koncu turistiéne pespoti Razkriski ko,
ob Reki Muri. Tocka T21 jo zadnja.

Tudi na Jeruzalemu so zaceli v zadnjem desetletju intenzivneje novodobniSko razmisljati
in raziskovati prostor. Novodobnica Andreja Kocevar je v intervjuju za revijo Jana, po tem
ko je v letu 2012 tam preucevala prostor, povedala, da je nad jeruzalemskimi moc¢nimi
energijami navduSena. V blizini starega kostanja je na Jeruzalemu bukov gozd, za katerega
meni, da je popolno sprejetje in podpora ¢loveku v njegovi pokoncnosti ter trdnosti. V tem
gozdu je po njenem mnenju tako visoka energija, da se ¢lovek lahko poveze s svojo dusSo,
kar sprozi proces samozdravljenja (reSevanje zivljenjskih situacij, notranjih konfliktov in

bolezni) in prebujanja zavesti. (Cevc 2013)

Domacin, ki se Ze dolga leta sprva v okviru drzavne in nato svoje dejavnosti ukvarja s
turizmom, je izrazil Zeljo, da bi miselnost energijskih tock na Jeruzalemu razvijali:
»Zeleli pa bi tudi, da bi kostanj v prihodnje oznacili s kakimi napisi, ampak mi smo
tukaj ravno speljali eno ucno pot z oznacenimi tablami in ko vse te stvari nekateri

odstranijo, te to seveda boli. Table so bile postavljene na zacetku vse in sedaj jih vec¢
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kot polovica manjka in jih moram seveda vse na novo postaviti, da se bo potem lazje

preko tega vodnika popeljalo po tej poti.« (Inf. st. 15, zaposlen v turizmu)
Novodobnik, ki je tudi navdusen nad Jeruzalemom, mi je povedal:

»Nasli so, mislim, da pet ali sest mocnih energetskih mest. Ena je v njegovem lokalu

(op. p. v lokalu Vinka Brenholca), ena pri starem kostanju, dve sta v svetinjski cerkvi,

ena pa v jeruzalemski cerkvi. Toliko, kolikor se spomnim, ostale pa ...« (Inf. st. 68,

varnostnik)

Sogovorec, prav tako zaposlen v turizmu, pa je razkril svoje mnenje, kjer se jasno izraza
reinterpretacija svetega prostora, najprej namenjenega le tradicionalni katoliski religiji:
»Ko sam vodim skupine, vedno povem, da je na oltarju (0op. p. na Jeruzalemu) tista
najbolj mocna tocka, ki prodira s kriza navzdol. Tam so trije krizi na oltarju, eden pa
prodira navzdol. To je tudi mesto, kjer bi naj stala stara kapelica oziroma molilni

stolp.« (Inf. $t. 54, zaposlen v turizmu)

Obiskovalci, ki prihajajo na te prostore, da bi izkoristili pozitivne, zdravilne energije,
postojijo ali posedijo na teh tockah glede na tezavo, zaradi katere so se odlocili obiskati
razkriski prostor moci. Z novodobniskim pojmovanjem in promoviranjem kraja z
energijskimi to¢kami soglasa tudi Ob¢ina RazkriZje in njena lokalna oblast, saj so na svoji
spletni strani zapisali, da se ze po krajSem cCasu zadrzevanja na takem mestu sproscajo
blokade in vzpostavljajo normalni pretoki energije. Pri njih se je tudi mogoce dogovoriti za
vodenije ter razlago z bioenergetikom in radiestezistom.*® Novodobnik in moj sogovornik,
ki je sodeloval pri odkrivanju tega novodobniSkega prostora, je pojasnil te prostore in
energijske tocke na njih:
»To so kot ene akupunkturne tocke na Zemlji in na tistem mestu energija izbija
pravokotno iz ozemlja. To je na primer od 2 do 18 ali 20 metrov. Na RazkriZju
imamo 2 tako veliki tocki, kot jih ni nikjer v Sloveniji. Ti tocki sta ena pri igriscu,
druga pa je Ivanov izvir, ki je zelo velik, ostale pa so do dveh metrov premera.« (Inf.

St. 12, radiestezist)

49 http://www.razkrizje.si/turizem-2
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Slika 212: Oznacena energijska tocka ob razkriSkem parkiriscu

Slika 22: Obisk skupine v Razkrizju in vodenje z radiestezistom

Posamezni sogovorniki jemljejo te toc¢ke kot izmisljotino, ki je nastala zaradi komercialnih
namenov, moj sogovorec radiestezist je prepri¢an, da so ta mesta kot energijski prostori
obstajala ze prej, le da o njih prej predstavniki Cerkve niso govorili na tak nacin:
»Bilo je to ves cas delujoce energijsko podrocje. Ravno zato, ker so tam bila ta
ljudska izrocila in to je bil povod ideji in jaz sem v bistvu prvi dobil idejo. Najprej
sem na Razkrizju izmeril in mi je izmerilo zelo dobro, potem se je to zacelo.« (Inf. st.
12, radiestezist)
Sogovornica geomantinja Inf. st. 40 pa je razkrila, kako je mozno tudi brez fizicne oznacbe

zacutiti ta mesta:
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»S podrobnim raziskovanjem, z voznjo od kraja do kraja, dojemanjem.« (Inf. st. 40,

geomantinja)

Na Ptujski Gori ni oznacenih energijskih tock, sogovornik duhovnik mi je omenil, da so

ljudje, ki so opravljali meritve na Ptujski Gori, povedali, da je tam poseben kraj, ve¢ o

konkretnih meritvah razli¢nih podrocij pa ni zelel spregovoriti:
»Ja, ta kraj je poseben sam po sebi. To pove Ze dejstvo, ko pride preprost cloveK in
rece: »Kako je tu lepo!« /.../ Ljudje to zacutijo. Kar se pa izmer tice, da bi imeli neke
strokovne mere, imamo posameznike, npr. pater Maks, ki se je malo tudi za to
zanimal, je to tudi vedel, ceprav tega ni javno razlagal, ker mi ne temeljimo na tem.
Vedel je, kje so tocno te tocke v cerkvi in on je tam sedel. Na dveh, treh mestih so te
tocke, ki so izrazite. Potem so tu hodili razlicni Sarlatani z ne vem ¢im. So pa hodili
tudi ljudje, ki se profesionalno s tem ukvarjajo, in so tukaj nasli izjemno moc
sevanja. To je verjetno bolj posledica tistih ljudi, ki so iskali kraje, ker skoraj
povsod, kjer cerkve stojijo, je volja tako mocna. To pomeni, da so prostor poiskali

ljudje, ki so imeli neki cut, obcutek.« (Inf. st. 60, duhovnik)

2.7 Zakljuki

Pokrajina na SV Slovenije ponuja potrditev Fartacekovega 5-elementnega modela svetega
prostora, ki sem ga raziskovala znotraj drugega raziskovalnega vpraSanja in je bil prenesen
ter potrjen tudi za prostore mo¢i. Dva raziskana Kraja sta na vrhu hribov, pri tretjem je
cerkvica nekoliko privzdignjena, zato pa ima ta kraj izvir, ki privablja Stevilne ljudi.
Zraven pa so urejeni prostori z ozna¢enimi energijskimi tockami, kamor turisti in domacini
prihajajo posedet, se sprostit ali pa zdravit svoje bolezni. Vsi trije kraji so bil v preteklosti
romarski, sedaj je status aktivnega romarskega mesta ohranila le Se Ptujska Gora, ki je
postala celo bazilika in kamor se zgrinjajo mnozice vernikov in turistov, tudi tistih iz
tujine. Jeruzalem je ohranil bolj turisticno privlacnost, ¢eprav se na njem tudi ustavijo
avtobusi z avstrijskimi verniki, kar izvira ze iz preteklosti, ko je to ozemlje spadala pod
salzbursko Skofijo, pa tudi krizniSki red, ki sedaj upravlja s cerkvijo, ima svoj sedez na

Dunaju in ohranja romanja na slovenski Jeruzalem.
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Na vseh podrocjih so ohranjena svetisa — cerkve, o obstoju starejSih svetiS¢ pa obstaja
nekaj legend, pripovedi, za katere ni dokazov. So pa na teh obmo¢jih v preteklosti Zivela
pred 5500 leti in 2700 leti ljudstva, kar potrjuje najdis¢e bakrenodobne naselbine in
zeleznodobnih gomil. Novodobnik pripoveduje tudi o ohranitvi neolitske kulture Lengyel
na Podroc¢ju Jeruzalema. Ohranili so se tudi stari kostanj, stara lipa in stara tisa, ki so s
svojo Castitljivo starostjo v raziskovanih prostorih nekaj posebnega, okrog njih so zbrane
legende, ki pripisujejo tem krajem Se poseben pomen, vezane pa niso le na drevesa, ampak
tudi na nastanek svetiS¢a na Jeruzalemu in na Ptujski Gori, na ohranitev teh dveh prostorov
in na ¢udeze povezane s temi prostori (slepo dekle spregleda, bolni ozdravi). Sodobni ¢as
je prinesel tudi nove pripovedi (npr. o Putinovem obisku na Jeruzalemu), ki kazejo na
sodoben druzbeni kontekst, ki je hkrati svojevrsten, dragocen prispevek k interdisciplinarni

analizi (Kvarti¢ 2011, 14) prostora in sodobne druzbe.

Ce strnem, novodobniski diskurz energije in energijskih to¢k je tako privlacen, da ga
prevzamejo ob novodobnikih tudi drugi, celo duhovnik, ki pa je poudaril »da oni ne
temeljijo na tem«. Razlika je v predstavitvi teh prostorov, Razkrizje temelji na promociji
energijskih toc¢k in je poznano po njih, na Jeruzalemu so energijske tocke novost zadnjih
let, ki se polagoma vpeljuje, temelj pa je oltarna slika, posebna lega kraja in dobra vina. Na
Ptujski Gori je bil sogovornik sicer pripravljen spregovoriti v tem novodobniskem jeziku in
je potrdil obstoj dolocenih tock v cerkvi, vendar je bistven pomen pripisal bogosluzju in
bozjemu blagoslovu. Ker so po besedah sogovornikov posebni prostori, energijske tocke
tudi v cerkvah (sakralnih) objektih, prihaja na teh obmo¢;jih do prisvajanja prostora. (O tem

sem ve¢ zapisala v petem poglavju.)

Spodnji tabelari¢ni prikaz (glej Tabelo 2.2) povzema znadilnosti treh raziskovanih

prostorov in njihovo ujemanje s Fartacekovim (2003) modelom.
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Tabela 2.2: Tabelarni povzetek temeljnih elementov prostora moc¢i na osnovi kostrukcije
prostorov po Fartaceku

Prostor/znacilnost Razkrizje Jeruzalem Ptujska Gora
1. Topografske znacilnosti: Hrib 0 + +
Votlina - - -
Izvir/studenec + - 0
Drevo - + +
Razvaline/svetisce + + +
+ Energijske tocke + + 0
2. Legende + + +
3. Povezava legende z »duhom« prostora | + + +

in novimi pripovedmi

4. Navzocnost blagoslova visjega + + +

5. Romarji, turisti, novodobniki, ki |+ + +

prihajajo na kraj

Skupaj: 15 tock 16 tock 16 tock

Odstotki: 75 % 80 % 80 %

Legenda: + Drzi (2 tocki), 0 Delno drzi (1 tocka), - Ne drzi (O tock)
Na osnovi vseh teh zbranih podatkov, podkrepljenih skozi pogovore z informanti, lahko

Fartacekov etnolosko/antropoloski model prenesem na prostore moc¢i na raziskovanih

prostorih SV Slovenije oziroma smem te prostore uvrstiti med prostore moci.
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3 KLASIFIKACIJA VZROKOV ZA OBISKOVANJE PROSTOROV
MOCI, VZORCEYV VEDENJA IN OBCUTENJ NA PROSTORIH
MOCI SV SLOVENIJE

3.1 Obiskovalci izbranih prostorov moci na raziskovanih prostorih

Ob ostalih ugotovitvah o romanjih sta Victor in Edith Turner (1978, 3-7) prisla do sklepa,
da duhovno navdahnjeno potovanje ustvarja posebno socialno obliko druzenja —
»communitas« (skupnost), ki se razlikuje od obic¢ajnih skupin druzbene strukture;
predstavlja celoto, popolnost, ki pravzaprav nastane popolnoma spontano, po navodilih ali
kot del doloCene ideologije. Skupnost, ki nastane na romanju, Turnerja dojemata kot
nestrukturirano in nediferencirano obliko druZenja, kjer ne obstajajo razlike po spolu,
nacionalnosti ali kakih drugih kriterijih. Clane »communitas« zavezuje solidarnost, in tako
lahko uidejo hierarhi¢ni, strukturirani vsakdanjosti in izkusijo druga¢no druzbeno realnost;
lahko pa je »communitas« tudi generator novih druZzbenih idej in celo stvarnosti.
Solidarnost in enakost sta bistvena elementa trenutne skupnosti, ki ¢lanom omogocita, da vsi v
njej udelezeni skozi obred dozivijo skupno izkusnjo, ki jih naredi druzbeno enake. Romanje in
Z njo »communitas« omogocita posamezniku, da vzame lastno izkusnjo transformacije na
prostoru in jo objektivira v skladu s kolektivno predstavo, ki potem postane paradigma za
druga vedenja (Turner 1978, 214).

Na prostorih, ki so oznaceni kot prostori moc¢i, s¢ ponekod oblikujejo geografsko in
c¢asovno omejene novodobniske skupnosti. Primer tega je angleski Glastonbury, ki ima
dolgoletno zgodovino romarskega mesta pod okriljem kr$c¢anstva, svojo podobo kraju pa
dodaja novodobniSka skupnost, ki ima od leta 1990 petsto ¢lanov in ve¢, ki Zivijo v bliznji
vasi in nenehno fluktuirajo v skupnost in iz nje (z zivljenjem na prostoru moci so bolj
novodobniska izjema) ter tam prakticirajo spiritualne prakse ali zdravilne terapije (Prince,
Riches 2000, 64-65). Sedona v Arizoni v ZDA je prav tako imenovano sveto mesto in
energijski center, kjer se zbirajo ljudje z razliénimi interesi in Zeljami. Ceprav sedonski
prostor nima tovrstne tradicije kot angleski Glastonbury, Ivakhiv (2001, 780) razkriva, da
je to bogato arheolosko podrocje, kjer poteka oblikovanje posameznih skupnosti,
temelje¢ih na teoriji Gaje, keltski tradiciji, ekospiritualnosti in neotradicionalni

spiritualnosti prvobitnih prebivalcev Amerike tega obmocja.
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V Sloveniji podobnih skupnosti, ki bi stanovale na podrocju prostorov moc¢i SV Slovenije
ali v njihovi bliznji okolici, ni, SO Se pa zbirali in se obcasno $e zbirajo novodobniki preko
geomantskih delavnic v organizaciji Marka in Marike Pogac¢nik, Katje Majer, drustva
Vitaa (projekt Murania na SV Slovenije); radiestezisti in bioenergetiki vodijo zaokrozene
skupine na te prostore, za katere verjamejo, da imajo pozitivne, blagodejne ucinke ter jih
tam poucujejo o energijskih tockah, v povezavi z naravo, osebni rasti in razvoju. Na tem
podrocju deluje tudi Drustvo Antona Puklavca — Drustvo za trajnostni razvoj Krajinskega
Parka Jeruzalem. Tradicionalne verske organizacije pa vodijo romanja (skupine turistov)
na teh prostorih, v katera vkljucijo predstavitev zgodovine in kulture prostora ter vse

skupaj poveZejo z rimokatolisko religijo.

Tudi starostno se generacije razlikujejo glede na podroc¢je. Razdelila sem jih v Stiri
starostne skupine kot Mulejeva (2003), in sicer na starejSe pare, mlade pare, starSe z otroki
in posameznike. Na prostorih moci so bili ve¢inoma ljudje srednje in starejSe generacije,
mladine je bilo malo. StarejSi ljudje so posedali na klopcah ob tockah, vcasih so se
sprehodili po novozasajeni sprehajalni poti, nekateri so bili sami, drugi v parih s
partnerjem ali prijateljico/prijateljem; v cerkvici na Jeruzalemu so se pogosto ustavili, si
ogledali Marijino podobo, nekateri prizgali svecke, potem pa so se napotili v eno izmed
gostis¢. Ce niso bili sami, so pogosto klepetali. Na Ptujsko Goro so prihajali skupaj, &e je
Slo za ogled, so si cerkev tudi ogledali, Ceprav so se Zenske pogosteje zatekle v molitev ali
h kleCanju, medtem ko so jih moski pogosto Cakali. Med masami so vcasih pari sedeli
skupaj (predvsem pari z otroki), starejsi pari ali, kadar sta bila dva para ali vec, pa so se
lo¢ili na levo zensko in na desno mosko polovico. Sogovorniki niso bili preve¢ zgovorni,
po ¢emer sklepam, da dojemajo obiskovanje romarskega kraja izredno osebno in o tem
niso zeleli veliko govoriti (tudi Mulej 2003, 110). Sicer pa se je podobno dogajalo na vseh
treh raziskovanih prostorih. Le redkokdo me je kot neznanko spustil tako blizu, da mi je
razkril svoja globlja razmiSljanja in svoj odnos do prostora moci, na splosne teme o lepoti,

prepoznavnosti kraja, dobri vodi, lepoti cerkve pa so bili pripravljeni govoriti.

Prav tako sem opazila vec¢ starejSih parov kot mladih ljudi. VE€asih sem v RazkriZju videla
kak mlad zaljubljen par, ki je priSel tja posedet, popit vodo, medtem ko jih je bilo med
romarji veliko manj. To bi lahko podkrepila z raziskavo Mulejeve na Brezjah, Ki je vzrok
nizjemu S$tevilu mladih obiskovalcev pripisovala zasedenosti mladih ljudi zaradi

obveznosti ter njihovi drugaéni osebni interpretaciji katoliske vere. Pri tem je mislila na
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povezavo verskih obc¢utij z new age praksami in na Ze veckrat potrjene s statisticnimi
podatki (npr. ze v raziskavi Smrketa, 1996) zveze faktorjev verovanja, ki kazejo, da v
povpre¢ju mladi bolj verjamejo »vrazevernim« praksam kot pa izrocilu katoliske cerkve.
Mladina je prihajala na Ptujsko Goro s star$i, enkrat (junij 2013) sta ob mojem obisku
skupino mladih pripeljali tudi dve redovnici. V primerjavi s starejSimi mladi pogosteje
menijo, da so energijske tocke le umetno ustvarjen kraj, namenjen turizmu. Tudi ce
menijo, da so ti kraji namenjeni pomo¢i drugim, jih vecinsko ne dojemajo kot dele narave,
kot mi je leta 2012 zapisala 13-letna deklica:

»Zato, ker so ga (op. p. kraj z energijskimi tockami) ustvarili ljudje, da bi pomagali

drugim ljudem.« (Inf. 45b, ucenka)

Le izjemoma so se med mladino, s katero sem se pogovarjala, pojavila razmisljanja, ki pa
so pogostejSa med starejSo generacijo:
»Mislim, da so energijske tocke del narave, poseben kraj na Zemlji, ker lahko le
narava vpliva nate dobro; Ceprav je takih tock na Zemlji vec. /.../ To pomeni, da
mislim, da taka mesta niso samo tam, kjer so oznacene tocke, ampak da je v Sloveniji
in po svetu Se veliko takih prostorov, ki dobro vplivajo na cloveka. Mislim, ce bi jih
vi imeli na vasem hribcku in jih ne bi Zeleli prodajati ali bi na veliko oznanjali 0 tem
ali pa bi raje tam uzivali sami in tja povabili prijatelje, ki bi se pri vas lepo sprostili.

S turisti in z obiskovalci pa je konec miru.« (Inf. §t. 45a, uCenka)

Na Jeruzalem so pari redkeje jemali s sabo otroke, razen ob 1. maju; so pa tam pogostejsi
obiski ljudi starejSe — upokojenske generacije, srednja generacija prihaja na poslovna
sreCanja, predavanja, zakljucke; celotne druzine pa pridejo tja ob praznovanju kakega
druzinskega praznika, poroke ali ob prazniku dela. Star$i z otroki so se na Ptujski Gori
zadrzali le krajSi Cas, najverjetneje zaradi razigranosti otrok in nezadovoljnosti ostalih
obiskovalcev ob tem nemiru (podobno je ugotovila Mulejeva 2003, 109) pa so bili nekateri
otroci »nauceni«, da so mirno zdrzali vso maSo. Otroke so starSi pripeljali tudi na
predstavo Bozi¢na no¢, da so si lahko v Zivo ogledali jaslice.

Posameznikov je na Jeruzalemu manj, prav tako na Ptujski Gori, kjer se pogosto prikljucijo
kaksni manjsi ali ve¢ji organizirani turisticni ali romarski skupini, pridejo pa posamezniki
pogosto sami po vodo v Razkrizje, ¢eprav so nemalokrat to kar pari, v¢asih druzinica z

mlaj$im otrokom.
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Med obiskovalci je treba lociti tudi tiste, ki prihajajo k maSam, in tiste, ki se zateCejo v
cerkev izven mas in iS¢ejo tam zatocCisce, mir, prostor za razmislek, priloZznost za povezavo

Z visjim.

Razlika je bila tudi v Stevilu obiskovalcev, saj jih je vec prihajalo ob koncu tedna, kar bi
pripisala sluzbenim in drugim obveznostim obiskovalcev med tednom. Kljub temu pa se
pogostost prihodov razlikuje od skupine do skupine. Za turiste in romarje pa velja, da
prihajajo le enkrat ali pa se vracajo, saj jih prostor s svojimi posebnostmi pritegne:

»Je kar dosti teh, ki se vracajo. Sama si jih ne zapomnim, ampak mi sami povedo, da

se vracajo konstantno, enkrat letno ali pa enkrat na dve leti. Tudi pri tujih turistih je

tako. Pri Avstrijcih, Nemcih je tako, da se vsake toliko casa vrnejo.« (Inf. st. 61,

zaposlena v turizmu)

Stevilo prihodov ljudi na energijske tocke se je spreminjalo tudi tekom let, odvisno je bilo

od letnega Casa, vremena, od reklamne faze, od vpliva in odnosa medijev do teh tock ipd.

Za Razkrizje velja po besedah sogovornika:
»V zacetku so (op. p. domacini) pogosto prihajali, med vecino krajanov je bil
pozitiven odnos, potem so se razsli in mnogi tem tockam ne pripisujejo pomena.
Veliko vec prihaja tujcev — obiskovalcev, ki sem pridejo preko reklame v Radencih,
Lendavi, Banovcih, Moravskih toplicah, kjer so na pocitku in jim to predlagajo kot
dopolnilno prostocasno dejavnost, zanimivost, napolnitev z energijo in napojem z
Zivo vodo. Drugi pridejo, ker so o tem slisali preko znancev, prijateljev ali so
prebrali preko kaksne reklame. Prej smo delali reklamne zloZenke, takrat je Se bilo.
Sedaj je to usahnilo. Usahnila je tudi zagnanost, ki je bila v zacetku. Potem so Se tu
stalni obiskovalci, ki pridejo na tocke, posedijo ali pridejo po vodo. Nekateri

prihajajo redno kot jaz, nekateri obcasno.« (Inf. st. 35, strojnik, domacin)

Obiskovalce sem razdelila v razlicne skupine na osnovi metode opazovanja z udelezbo ter
strukturiranih in nestrukturiranih intervjujev, ki sem jih postopoma opravljala v letih 2007—
2015. Ker se na prostorih zraven osnovne romarske dejavnosti, ki je poudarjena le v enem
kraju, odvijajo razlicne dejavnosti (organizirana sprehajalna pot, urejen izvir vode,
energijske tocke, vinoteka, gostisca ...), je tudi populacija obiskovalcev na njih raznolika.
Obiskovalce prostorov mo¢i sem na osnovi opazovanja in pogovorov razdelila v pet

tematskih skupin, in sicer so tja prihajali (1) tradicionalnokatoliski romarji (Ptujska Gora,
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delno tudi na Jeruzalem in le enkrat letno v Razkrizje), (2) novodobniki, ki so se med sabo
razlikovali po tem, ali so v svojem razmisljanju »manj prepri¢ani« novodobniki — pasivni
prakti¢ni uporabniki novodobniske miselnosti (npr. obiskovalci energijskih tock) ali ¢e so
»bolj prepri¢ani« aktivni novodobniki in raziskovalci in/ali »profesionalni« zdravilci in/ali
«ucitelji« dolocene novodobniske tehnike, ki jih zanima delovanje prostora mo¢i, razlage,
dojemanje tega prostora — geomanti, bioenergetiki, radiestezisti, raziskovalci fengsuija ...).
Novodobniki, romarji, se pogosto pocutijo neodvisne in delujejo znotraj manjsih skupin ali
individualno stremijo k osebni duhovni rasti in prosvetlitvi. (Huntsinger, Fernandez-
Gimenez 2000, 543).V skladu s tem so se tudi vedli na raziskovanih prostorih. (3) Tretjo
skupino tvorijo turisti, Ki si te prostore, ki jih privlacijo s svojim izgledom ali popularnostjo
ali zanimivostjo, le ogledajo. (4) Cetrto skupino obiskovalcev sestavljajo profesionalci
(Mednje sem uvrstila turisticne delavce, ki skrbijo za vzdrzevanje, ponudbo in ohranjanje
prostora moci v vseh treh raziskovanih krajih, duhovnike, ki na prostore moci prihajajo
masevat oziroma tam zivijo zaradi svoje sluzbe, in znanstvenike ter strokovnjake z
razlicnih podrocij (kemiki, fiziki, geologi ...), ki poskuSajo najti razlage za raziskovane
prostore mo¢i. (5) Peto skupino tvorijo obiskovalci izvira oziroma uporabniki vode, pri

¢emer ni nujno, da bi to vodo razumeli novodobnisko kot »posebno« vodo.

3.2 Vzroki za obiskovanje prostorov moci

Ljudje prihajajo na isti ali drug raziskovani prostor moci iz razli¢nih razlogov. Kot Ze
omenjeno v prej$njem podpoglavju pridejo nekateri iz radovednosti, drugi na sprehod,
izlet, pogledat lep razgled in/ali lepo okolico, pogledat zgodovinsko znamenitost, prihajajo
z 7eljo po sprostitvi, na dobro vino in/ali hrano, po vodo, obcutit naravo, k masi, na
romanje s proSnjami in z zahvalami, pomolit, posamezniki se udelezijo posebnih
novodobniskih delavnic, obis¢ejo prireditve, ki se tam odvijajo, si izberejo ta prostor za
praznovanje druzinskega praznika, poroke, nekaterim je prostor moci postojanka na
pespoti ali kolesarski poti in nekaj je tudi posameznikov, ki prihajajo na te prostore, da
raziskujejo prostore moc¢i. To Sirino dojemanja podkrepijo tudi besede sogovornika o
razli¢nih dimenzijah Jeruzalema:

»Potem pa je seveda poleg teh nekih zgodovinskih dejstev, ki so prisotna v tem

prostoru, tukaj Se tisto eno ... zdaj tezko bi rekel, ali je t0 povezano bodisi z

vedenjem o sakralnih dimenzijah tega prostora ali z vedenjem o zgodovinskih
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dogodkih na tem prostoru ali pa je to povezano s preprosto empatijo, se pravi s
preprostim dejstvom, da ljudje imajo radi ta kraj in niti ne vedo, zakaj. Nekateri ga
imajo radi zato, ker je lep razgled. Nekateri ga imajo radi zato, ker je tukaj dobra
gostinska ponudba, se dobro pocutijo, ko pridejo sem na kozarcek vina ali na obrok
ali kar koli je to. Ta tradicija recimo dobrega obcutja ..., ce grejo na sprehod, ali ...
zaradi notranje potrebe ali zaradi opazovanja okolice, je tudi prisoten motiv

prihajanja v Jeruzalem.« (Inf. st. 67, zaposlen v turizmu)

Obiskovalce prostorov mo¢i lahko v mnogocem primerjamo z romarji, skupne lastnosti pa
imajo tudi s turisti, Ki so jih v preteklosti opredeljevali kot ljudi, ki prostovoljno od drugod
prihajajo na neko od doma oddaljeno mesto, da bi izkusili spremembo (Smith 1978, 2). To
spremembo je MacCannell (1976) opisal kot »iskanje avtentiCnega«, torej tiste kvalitete
notranjega obcutka, ki so jo ljudje industrijske in postindustrijske dobe domnevno izgubili

in ga poskusajo z obiskom turisti€ne destinacije najti.

Obiskovalci novih prostorov nosijo pred obiskom in ob obisku nekega kraja po Urruyu
(2990, 3) v sebi pricakovanje, ki ga v veliki meri ustvarjajo ali vsaj krepijo mediji, oglasi
in popularna kultura, ki ljudem predstavljajo doloCene znacilnosti kot izjemne, enkratne (v
primerjavi z njihovim vsakdanjikom). Sama sem skozi raziskovanje izlus¢ila 16 temeljnih
razlogov, zaradi katerih ljudje prihajajo (nekateri se tudi vracajo) na raziskovane tri
prostore. (Badonejeva in Rosemanova (2004, 6) povzemata, da cilj popotovanja na
posebne prostore vkljucuje tudi odmik od vsakodnevnih skrbi in obveznosti vsakdanjega

zivljenja, da bi se ljudje simboli¢no »obnovili« za vrnitev v svoje zahtevno Zivljenje.)

Razlogi, zaradi katerih se ljudje odpravijo na prostore moci, so precej raznoliki in pogosto
so med sabo prepleteni, poskusala sem jih pogojno tematsko strniti in izdelati model
vzrokov prihajanja na izbrane, neko¢ romarske, danes vsebinsko in ponudbeno raznolike,
prostore moci. Ob tem je treba zapisati, da so razlogi, zakaj ljudje prihajajo na te prostore,
seveda zelo povezani z njihovim svetovnim nazorom in da so le redki prihodi ljudi
enoznacni, saj se ¢loveku po navadi neki prostor Se posebej pribliza, ko se v povezavi z

njim strne vec¢ razlogov, ki so se tam zgodili ali se tam dogajajo.

Temeljne razloge, zaradi katerih ljudje prihajajo na raziskovane prostore, sem na osnovi

zapisov in intervjujev razdelila v naslednjih Sest skupin: (1) religiozni -
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tradicionalnokatoliski, (2) novodobniski, (3) zdravstveni, (4) turisti¢ni, (5) raziskovalni in

(6) ostali vzroki.

(1) Religiozni — tradicionalnokatoliski vzroki prihajanj na prostore moci

Pros$nje in zahvale na prostorih moci so precej pogost razlog prihoda na prostor moci v

primeru, ¢e gre za romarsko mesto.

Romanje zaradi izrazanja proSenj ali zahval na svetem mestu je najpogostejSi pojav
obiskovanja romarskega prostora v kr§€anski kulturi. Kot primer tega je tudi antropoloSka
analiza takega romanja k svetinjam sv. Franciska v Braziliji, ki jo je predstavila
Greenfieldova (1990, 5). Romarji obiskujejo romarsko mesto Canindi iz razlicnih
razlogov. Obiskovalci, ki so pogosto naravnani k menjavi med prosilcem in svetim, h
kateremu je bilo romanje namenjeno, pogosto gredo na romanje, ko je bila prosnja
usliSana. Seveda mnogi prihajajo tudi zato, da bi obiskali sveti prostor in tam placali
obljubo svetemu. Mnogo romarji, sogovorniki v Candidi, so raziskovalcu govorili o
obljubah, ki so motivirale potovanje ljudi pri iskanju pomo¢ iz stiske, najpogosteje zaradi
zelje po ozdravitvi bolezni. Kljub temu da se je vefina bolnikov ob tej zaobljubi ali
priprosnji istoCasno zdravila pri zdravniku, je takrat, ko so se bole¢ine zmanjsale ali ko se
je bolezen nehala, verjela, da se je to zgodilo ob posredovanju sv. FranciSka, zato se je v
takem primeru romar cutil obvezanega izpolniti dano obljubo. Nekateri sogovorniki v
Braziliji so prosili za pomo¢ pri druzinskih tezavah (Zene so pripovedovale, da mozje
pijejo, da jih tepejo ali da tepejo otroke, da imajo druge Zenske). Bili so tudi taki
sogovorniki, ki so prosili, da bi njihove investicije uspele ali da bi zasluzili ve¢ denarja, da
bi lahko opravili doloéen nakup ipd. Studenti so prosili za dobro opravljene izpite in ko je

bil izpit uspesno opravljen, so romali k sv. Frané¢isku, da bi se mu zahvalili.

Tudi na mojih raziskovanih romarskih prostorih prihajajo ljudje na romarske prostore
pogosto s prosnjami ali se za uresni¢eno zahvaljujejo. Taka sta dva raziskana prostora.
Izrazanje proSnje in zahvale spada med izredno osebne/intimne stvari, zato se sogovorniki
po navadi niso pripravljeni pogovarjati o njih. V pomo¢ so mi bile tri knjige vtisov, in sicer
ena na Ptujski Gori in dve na Jeruzalemu (pri vzrokih sem analizirala le zapise iz knjige
Jeruzalem 1). Iz vsake sem izbrala priblizno 3—4 mesece (Ptujska Gora: 3. 5. 2009 — 8. 8.
2009 (PG) in Jeruzalem 1. 5. 2009 — 1. 9. 2009 (Jeruzalem 1) ter naredila analizo zapisov
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iz knjig vtisov. Zapise v Knjigi vtisov Jeruzalem 1 (hranjeno na Jeruzalemu v LTA
Ljutomer) sem razdelila v pet sklopov (o lepoti Prlekije, Jeruzalema, o dobrotah vina, 0
dobroti hrane, o molitvi in o postrezbi). Ker tukaj ni bilo zapisanih proSenj in zahval, sem
posamezne sklope uvrstila glede na vzroke, zaradi katerih se ljudje odlo¢ijo obiskati kraje
moc¢i. V poslednjih letih pa je na stranskem oltarju cerkve tudi knjiga, ki jo bom
poimenovala Knjiga vtisov Jeruzalem 2. Zapisov v njej je veliko manj kot na Ptujski Gori,
vecinoma so v nemscini, nekaj v slovens¢ini in tudi v drugih tujih jezikih. Po pregledu sem
razbrala, da se zapisi vsebinsko prekrivajo z zapisi s Ptujske Gore (obseg je skromnejsi) in
govorijo o lepotah cerkve, narave ter o prosnjah in zahvalah k Mariji in Bogu, zato jih
posebej nisem analizirala. Kot primer bom navedla pet zapisov:

»Prosim za zdravje druzine in otrok!« (Jeruzalem-2, 2012) ali

»Gospod BozZe, Bog ... Lepo prosim cuvaj nas, podari nam zdravje, mir, sreco za mene,
otroka, partnerja, druzino, za vse ljudi na svetu in za vsa ziva bitja ... Hvala Marija in
Bog.« (Jeruzalem—2, 2013) ali

»Bitte um Gesundheit um die gesamte Familie. Danke, dass wir hier sein durfte. Amen.«
(Op. p. »Prosim za zdravje za vso druzZino. Hvala, da smo lahko tukaj. Amen.«)
(Jeruzalem-2, 2013)) ali

»Danke, das ich diesen wunderschonen Ort und diese schone Kirche besuchen durfte.«
(Op. p. »Hvala, da sem smel obiskati ta cudoviti kraj in to lepo cerkev.«) (Jeruzalem-2,
2013)) ali

»Lieber Mutter Gottes. Danken fiir Deinen Schutz. Danke, dass meine Familie und ich
verschaut sind und bleiben von Krankenheit und Ungliick. Beschiitze meine Tochter und
meinen Enkelsohn und Schwiegersohn. Danke.« (Op. p. »Draga mati bozja. Hvala za tvojo
zascito. Hvala, da smo moja druzina in jaz zasciteni pred boleznijo in Zalostjo. Varuj mojo

héerko in mojega vnuka in zeta. Hvala.«) (Jeruzalem-2, 2013)).

Zapisane proSnje je obogatil pogovor s sogovornikom, ki je omenjenim vidikom splo$nih
prosenj na Jeruzalemu dodal Se specifi¢nega:
»Vem pa, da so na Jeruzalem prihajale s priproSnjami Zene, ki niso mogle imeti
otrok, in so se potem prihajale sem tudi zahvaljevat. Na to nakazujeta tudi dva kipca
majhnih otrok ob oltarju, ki so ju prinesli iz zahvale Materi boZji, ker je uresnicila

njihove prosnje in so dobili otroka.« (Inf. st. 54, zaposlen v turizmu)

Na podro¢ju Razkrizja te moznosti ni bilo, saj ni take knjige:
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»Knjige vtisov v Razkrizju nisem nasel in je tudi nisem nastavil, saj Razkrizje ni bilo

nikoli tako razsirjen romarski kraj, kot je na primer Ptujska Gora.« (Inf. st. 41,

duhovnik)

V obravnavanih 4 mesecih je bilo na Ptujski Gori popisanih 337 strani, v katerih pa so le
redko izrazene lo¢eno zahvale ali prosnje ali samo prosnja za eno stvar, zato sem se
odlo¢ila, da zapise razdelim vsebinsko glede na to, o ¢em govorijo. Tako je v tem obdobju
nastalo 894 proSenj in 141 zahval. V knjigi/zvezku si zapisi sledijo po casovnem vrstnem
redu, zato bom tudi tukaj navedla zraven zapisa datum. Imena in priimke zapisujo€ih sem
izpustila, prav tako sem popravila bistvene pravopisne napake zapisa, ob tem pa nisem
spreminjala vsebine in namena zapisa. V zapisih je mogoce lociti prosnje in zahvale za
duhovne dobrine od proSenj in zahval za materialne dobrine (Pri poslednjih so predvsem

prosili za sluzbo, za dobro opravljen izpit, za uspesno dograditev hise ipd.).

Pros$nje in zahvale iz Casovno izbranega odseka sem razdelila v 18 skupin, in sicer za
odpuscanje, za vero, za blagoslov, za pravo odlo¢itev, pravo pot, za delo, uspeh, materialne
dobrine, za sorodnike, prijatelje, za partnerja, za otroke, za druzino, za mir, za zdravje, za
pomoc¢, za pokojne, za varstvo, za ljubezen, za sreco, za razumevanje, tolazbo, za vodstvo.
Nekatere proSnje so namenjene tematsko, druge skupinam ljudi, vendar se jih tako
preprosto tudi ni dalo lo¢iti, saj v¢asih prosijo za h¢erko, za svojega moza, za zdravje ali pa
namen prosnje ni jasno razlozen. Za osnovo razdelitve sem uporabila delitev teologa
Tikvi¢a (2007), ki je v okviru svoje raziskave zapisov obdelal vpise v ptujskogorski knjigi
v sicer drugem ¢asovnem obdobju (v letu 2005); njegovo delo mi je sluzilo kot podlaga in
hkrati kot potrdilo, da se tematike vpisov ponavljajo. Namesto njegovih 16 skupin sem
oblikovala 18 skupin, pri tem sem nekatere njegove skupine odvzela in nekaj svojih (glede
na potrebe zapisov) dodala. ProSnje in zahvale so najveckrat pisale Zzenske (v svojem
imenu ali v imenu vse druzine), v€asih je podpisan par ali pa vsi prisotni ¢lani druZzine,
vcasih je zapis naredil ¢lan/predsednik neke skupine in so se ostali podpisali ali pa tudi ne,

nekaj je zapisov moskih, nekaj je zapisov otrok, vendar so v manjSem delezu.

Pro$nje so namenjene predvsem Mariji kot priproSnjici pri Bogu, nekaj tudi Jezusu in
samemu Bogu. V Tikvicevi (2007) raziskavi je iz zapisov 2005 narejena analiza
poimenovanj, s katerimi poimenujejo verniki ptujskogorsko Marijo, kar 46 razli¢nih

poimenovanj (od Marije, svete Marije, Matere Marije, Device Marije, Zdrave Marije,
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drage Marije do moje zveste in najdrazje prijateljice ...), tudi v izvzetih zapisih iz leta
2009 se romarji ve¢inoma obracajo na Marijo in jo poimenujejo z zelo razlicnimi imeni. V
knjigi vtisov (proSenj in zahval) je tudi nekaj drugih zapisov, ki govorijo o lepoti
ptujskogorske cerkve, o prelepem dnevu, o posebnem kraju ali pa opisujejo romarjevo

dozivljanje potovanja, zato sem jih omenila v drugih odsekih.

Zapise v knjigi vtisov na Ptujski Gori, ki so osredotoceni na zapise prosenj in zahval, sem
torej razdelila v naslednje sklope (Glej Tabelo 3.1):
Prosnje (4) in zahvale (0) za odpuscanje
»Prosim Marijo Bozjo, da mi Maja odpusti vse nepremisljeno izrecene in napisane
besede. Se vedno te imam (Maja) rad.« (PG, 2009);
1. Pro3nje (13) in zahvale (0) za vero:
»Marija Gorska, prosi za nas, za zdravje, vero, boZji mir in medsebojno ljubezen.«
(PG, 2009);
2. Prosnje (18) in zahvale (6) za blagoslov:
»Prosim za zdravje moje celotne druzine in Tvoj blagoslov.« (PG, 2009);
3. Prosnje (5) in zahvale (1) za pravo odlocitev, pravo pot:
»Pokazi nam pravo pot v Zivljenju.« (PG, 2009) in »Hvala za vso pomoc pri
odlocitvah.« (PG, 2009);
4. Prosnje (36) in zahvale (2) za delo, uspeh, materialne dobrine:
»Pod tvoje varstvo o Marija te prosim, da bi MAT bil vprasan 5 in da bi imel koncni
uspeh 5.« (PG, 2009) ali »Prosim Sveta Mati bozja, pomagaj Branku dokoncati hiso in
Vv njej bivati z bozZjim blagoslovom srecno in v zdravju. Hvala.« (PG, 2009);
5. Prosnje (44) in zahvale (1) za sorodnike, prijatelje:
»Mati Marija, hvala ti za vse. Prosimo te za zdravje in sreco v druzini, za sorodnike in
prijatelje.« ali »Sveta Marija, prosim za zdravje moje druzine in vseh sorodnikov.«
(PG, 2009);
6. Prosnje (23) in zahvale (1) za partnerja:
»Vedno znova rada prihajava k tebi draga mati boZja, saj si tu nabirava moci za
skupno pot. ...« (PG, 2009) ali »Marija, pomagaj nama, da bova srecna ostala skupaj
za vedno.« (PG, 2009) ali »... Pomagaj mojemu mozu, da bo zdrav in dobre volje tudi
takrat, ko ne bo v elementu.« (PG, 2009);
7. Prosnje (46) in zahvale (6) za otroke:
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»/...l in da héerka opravi popravni izpit.« (PG, 2009) ali »Daj sinu Vojku narascaj.«
(PG, 2009) ali »Marija lepa hvala za vse darove, ki si mi jih dala. Prosim te, da bi tudi
Jjaz postala mama.« (PG, 2009) ali »Prosim za zdravje moje héerke.« (PG, 2009);

8. Prosnje (191) in zahvale (18) za druzino:

»Mati Marija, hvala za vse, varuj Se naprej naso druzino in vse druZine na
Slovenskem.« (PG, 2009) ali »Hvala za srecno druzino, dobrega moza in zdrave
otroke.« (PG, 2009) ali »Mati Marija, hvala ti za tvoje priprosnje in pomoc zame in za
mojo druzino in prosim, vodi jo po pravi Zivljenjski poti in izprosi vseh potrebnih
milosti, predvsem zdravja, vere, upanja in zaupanja za mojo druzino in zame.« (PG,
2009) ali »Sveta Marija, majko bozZja! Prosi za nas, za mojo druzino, da najde mir v
dusi in da premagamo sedanjo krizo, v kateri smo se znasli.« (PG, 2009) ali »Heilige
Mutter Gottes vom Jeruzalem bitte fiir mich und meine Familie. (Op. p. Sveta Mati
bozja z Jeruzalema, prosim te zame in za mojo druzino.)« (PG, 2009) ali »Marija hvala
za ¢udovita sinova. Cuvaj Se naso druzino. Hvalal« (PG, 2009);

9. Prosnje (32) in zahvale (5) za mir:

»Mamica Marija, prosim za ljubo zdravje, mir, ljubezen in soZitje vseh mojih ...« (PG,
2009) ali »Iscem notranji in druzinski mir. Prosim lepo.« (PG, 2009) ali »Vrni mi
prosim notranji mir.« (PG, 2009);

10. Prosnje (256) in zahvale (50) za zdravje:

»Hvaljena Marija za Ziviljenje in zdravje.« (PG, 2009) ali »Za zdravje te prosim
blagoslovijena Mati Marija, odvzemi mi bolecine. Iz srca prosim. ... Hvala.« (PG,
2009) ali »Hvala ti mati za ozdravitev.« (PG, 2009) ali »Za zdravje in voljo Se naprej.«
(PG, 2009) ali »Naj nas vse obdaja zdravje.« (PG, 2009) ali »Marija Mati, prosim te
lepo, daj mi zdravja in vsej moji druzini.« (PG, 2009) ali »Prosim za zdravje.« (PG,
2009) ali »Hvala za vse dobro. Prosim za zdravje nas vseh na svetu.« (PG, 2009);

11. Prosnje (27) in zahvale (3) za pomoc:

»Prosimo Marijo za pomoc¢ v preizkusnji.« (PG, 2009) ali »Zdrava Marija, milosti
polna, prosi za nas.« (PG, 2009) ali »... prosim te in prisrcno hvala. Zaobljubo bom
drzal do konca svojega zivijenja.« (PG, 2009);

12. Prosnje (4) in zahvale (0) za pokojne:

»Bog, ljubi bog, vsi angeli v nebesih, cuvajte mojo babi.« (PG, 2009);

13. Prosnje (61) in zahvale (20) za varstvo:

»Varuj nas vsega hudega.« (PG, 2009) ali »Hvala za zavetje, ki nam ga dajes.« (PG,

2009) ali Sveta Marija mati bozja, hvala ti, da nas varujes in bdis nad nami. Prosimo
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te, da si Se naprej mati, ki nas varujes in pomagas na poti nasega zivljenja. Hvala ti.«
(PG, 2009) ali »Tukaj se pocutim varna.« (PG, 2009) ali »Hvala, ker naju in nas tako
srcno jemljes v svoje zavetje.« (PG, 2009) ali »Bodi z nami mati Marija. Ptujska Gora
cuvaj nas vse.« (PG, 2009);

14. Prosnje (41) in zahvale (12) za ljubezen:

»Hvala ti Marija — naj bo najino Ziviljenje napolnjeno z ljubeznijo.« (PG, 2009) ali
»Hvala ti Mati Marija za blagoslove. ... Hvala ti za tvojo ljubezen tudi za mene.« (PG,
2009);

15. Prosnje (61) in zahvale (7) za sreco:

»Dovoli in pomagaj mi, da bom sreco delila vsem, ki me obkrozajo.« (PG, 2009) ali
»Hvala za sreco.« (PG, 2009) ali »Hvala ti za vse dobro.« (PG, 2009) ali »Prosimo za
nas, daj nam zdravja, srece ter veselja.« (PG, 2009);

16. Prosnje (9) in zahvale (0) za razumevanje, tolazbo:

wZahvala za uteho.« (PG, 2009) ali »Prosimo za zdravje, sreco in druzinsko
razumevanje.« (PG, 2009);

17. Prosnje (23) in zahvale (9) za vodstvo:

»Ljuba Mati, resi mi Mateja vseh skusnjav, privedi ga na pravo pot.« (PG, 2009) ali
»Marija milosti polna, priporocam ti vse svoje drage, da nam stojis ob strani in nam

kazes pravo pot.« (PG, 2009).

Moja sogovornica je podkrepila najstevilénejSo prosnjo, proSnjo za zdravje, S SVOjoO

izpovedjo:

»Ptujska Gora je zadnja leta moj priljubljeni kraj. Sem prihajam pogosto kaj prosit
ali se za kaj zahvalit. Danes sem prisla, ker sem bila pred operacijo tukaj. Zelo sem
se bala, da bi bilo rakasto. Prosila sem Marijo, da bi bilo vse dobro in da bi mi dala
moci, da bi vse to mirno zdrzala. Hvala Bogu in Mariji, vse je dobro.« (Inf. st. 42,

upokojenka)

Obiskovalci cerkve, ¢e posplosimo glede na zapise, najpogosteje (kar skoraj tretjina)

prihajajo na Ptujsko Goro prosit za svoje zdravje ali zdravje drugih, véasih tudi kar na

sploSno, petina obiskovalcev prosi za svojo druzino, z veliko manjSim deleZem sledijo

prosnje za varstvo (6,85 %), sreco (6,57 %), ljubezen (5,12 %), za otroke (5,02 %). S Se

niZjimi odstotki sledijo prosSnje za sorodnike in prijatelje, za delo, uspeh, materialne

dobrine in za vodstvo, vse ostale prosnje so v minimalnem delezu.
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Tabela 3.1: Steviléni prikaz prosenj in zahval s Ptujske Gore (3. 5. 2009 — 8. 8. 2009)

Namen pros$nje ali zahvale Prosnje Zahvale | Skupaj | Odstotki
1. Za odpuscanje 4 0 4 0,39
2. Za vero 13 0 13 1,25
3. Za blagoslov 18 6 24 2,31
4. Za pravo odlocitev, pravo pot 5) 1 6 0,57
5. Za delo, uspeh, materialne dobrine 36 2 38 3,67
6. Za sorodnike, prijatelje 44 1 45 4,34
7. Za partnerja 23 1 24 2,31
8. Za otroke 46 6 52 5,02
9. Za druzino 191 18 209 20,19
10. Za mir 32 5 37 3,57
11. Za zdravje 256 50 306 29,56
12. Za pomo¢ 27 3 30 2,89
13. Za pokojne 4 0 4 0,39
14. Za varstvo 61 20 81 6,95
15. Za ljubezen 41 12 53 5,12
16. Za srec¢o 61 7 68 6,57
17. Za razumevanje, tolazbo 9 0 9 0,87
18. Za vodstvo 23 9 32 3,10
Skupaj 894 141 1035

Masa in romanje sta v preteklosti obiskovalce privabljala na vse tri raziskovane kraje, v

Razkrizje, kot mi je ob sreanju razlozil moj tamkajs$nji sogovornik:
»Prihajali so iz Prekmurja, s HrvaSke, iz RazkriZja in okoliskih vasi. Ne vem
natancnega razloga, zaradi katerega je prisio do prestavitve romarskega praznika na
dan sv. Janeza Krstnika. /.../ To je romarski kraj bolj lokalnega znacaja. Romanja so
po vojni pocasi zamirala, ohranil se je predvsem praznik na sv. Ivana Krstnika dan.«
(Inf. st. 41, duhovnik),

na Jeruzalem:
»Jaz se spomnim kot otrok, da smo $li na to Zegnanje, na to romanje. Takrat so bile
ceste makadamske, zgoraj ta prostor parkirni je bil makadam, tam so stali »Stanti« z

medenimi izdelki itd. in ¢e smo bili otroci pridni, potem smo dobili kaksen medenjak,
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so nam ga kupili starsi, ¢e so seveda le lahko. /.../ Zelo veliko ljudi je prihajalo in
takrat ni bila samo cerkev polna, ampak Se okrog cerkve je bilo veliko teh ljudi, ki so
priromali na Jeruzalem, tako da je bilo res lepo. ...« (Inf. st. 15, zaposlen v turizmu),

zadnjega pol stoletja pa predvsem na Ptujsko Goro.

Romanje je versko dogajanje, ki je povezano s temeljno ¢lovesko izku$njo verovanja in
odgovarja ¢lovekovi potrebi po preseganju navadne izkuSnje v skrivnostno izkusnjo
presegajocega (Petric 1997, 9). V krSCanstvu se je romanje zacelo s potovanji na svete
kraje, kjer je hodil Jezus, v Palestini, pozneje h grobovoma sv. Petra v Rimu in sv. Jakoba
v Santiago de Compostelo v Spaniji, v srednjem veku in baroku so se razgirila romanja tudi
h grobovom drugih svetnikov in nato k podobam, ki so predstavljale svetnike, Se pogosteje
pa Marijo (Baumgartner 1994, 290). Tudi romarjeva molitev se pogosto ne nanasa samo na
Boga, ampak se verniki velikokrat obrnejo na Marijo, angele ali svetnike, ki so pripro$njiki
ljudi pri Bogu. Vsem romarjem, ki prihajajo k Mariji, je skupno to, da prinasajo s seboj
svojo zivljenjsko zgodbo. Eni se Mariji zahvaljujejo zanjo, drugi jo prosijo, nekateri pa se
pri Mariji sploh ne ustavijo. (Tikvi¢ 2007, 25-26)

Za mnoge so ti kraji pomembna zatocis¢a upanja, ki jim dajejo vero in mo¢ za vsakdanje
zivljenje. Tako na Ptujski Gori kot na Jeruzalemu je bilo nekaj vpisov hvaleznosti za to, da

jim je bila dana moZnost, da so prisli na to romanje:

»Hvala Bogu in Materi Mariji, da smo po bozji milosti smeli biti tu.« (PG, 2009)

Molitev se je v povezavi z zdravjem skozi stoletja razli¢no sprejemala. Hipokrat je menil,
da pacient lahko moli k bogovom za ozdravitev, a si vseeno naj pomaga sam z medicinsko
znanostjo; pri tem pojmovanju eno ni motilo drugega (Fosarelli 2009, 45). Molitev je lahko
del romanja, del mase, so pa tudi obiskovalci svetih prostorov, ki se za kratek ¢as ustavijo
v cerkvici, pomolijo in gredo dalje ali pa gredo z druzino na izlet, e hitro stopijo v cerkev,
pomolijo, morda prizgejo svecko in se napotijo dalje:

»Vsakih nekaj mesecev pridem. Cez poletje in jeseni pogosteje. Ne morem, da ne

zaidem v cerkvico, ce je le odprta. Postojim, pomolim, prizgem svecko. Enkrat, ko

sem semkaj pripeljala prijatelje iz Gorenjske, smo zvonili v zvon Zelja. Tukaj se

umirim.« (Inf. $t. 11, novinarka)
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(2) Novodobniski vzroki prihajanj na prostore moci

Udelezba na novodobniskih delavnicah je eden od razlogov, zaradi katerega ljudje
prihajajo na prostore moci in jih spoznavajo tudi drugace. Novodobniki poskusajo prostore
mo¢i ljudem razloziti in priblizati tudi na svoje nadine; predvsem to izvajajo geomanti in
radiestezisti. Poslednji so imeli tovrstne delavnice in skupna druzenja ze pred leti, ko so
odkrivali prve prostore moci v Prekmurju; med drugim so izmerili prostor, ki so ga
poimenovali Razkriski kot, medtem ko so geomanti S Pogac¢nikom bolj raziskovali
Jeruzalem z okolico:
»wMi smo imeli delavnice, to so bile véasih podaljsane vikend delavnice, celotedenski
seminar, ker smo imeli vec¢ razlicnih skupin v vec letih. a metoda raziskovanja
prostora, lahko ji kar recemo geomantija, ima dva elementa ali tri elemente. Prvi
element je zaznava mentorja ali tistega, ki vodi in potem usmerja skupino skozi
prostor, drugi del te zaznave je, ko skupina obisce neko tocko in deli obcutke,
obcutenja izmenjuje, tretji in tisti najpomembnejsi element je, kako vsak posameznik
to obcuti in kako ter na tak nacin to artikulira. Nekateri so spretnejsi v artikulaciji,
nekateri so spretnejsi v zaznavanju, in tako v skupini to lepo pride ven, ena taka
celostna slika, zaradi tega ker se ta razlicnost zaznava.« (Inf. st. 67, novodobnik,

zaposlen v turizmu)

Zasledila sem moznost vodenja z radiestezistom, bioenergetikom v Razkrizju (za skupine

ali posameznike) ali pa moznost udelezbe na geomanti¢nih delavnicah:
»Srcno vabljeni na Sproscujoc konec tedna v zdravilnem objemu sil narave in matere
Zemlje (5.—7. oktober 2007) /.../ Nas prvi srcni pozdrav pokrajini bomo posvetili
Muri v blizini RazkriZja, ker se bomo energijsko povezali v skupino, ustvarili skupno
avro svetlobe in srcnosti, ki jo bomo negovali in nadgrajevali skozi cel vikend.
Potrkali bomo na vrata nevidnih svetov pokrajine in skupaj zaprosili duhove narave
in boginjo Muranijo, da nas vodijo skozi skrivnosti in bogastva vitalnih sil prostora.
1.../ Vodenje bo oblikovano kot delavnica, tako se bomo vsem krajem, ki jih bomo
obiskali, priblizali tako, da bomo obcutili njihove nevidne razseznosti in bogastva,
ucili se bomo vzpostavljati komunikacijo in sodelovanje z bitji narave. Vsi kraji, ki
Jjih bomo obiskali, imajo zdravilne lastnosti, pricakujemo lahko, da bomo po izletu
energijsko regenerirani in da bomo s to izkusnjo dodali kamencek v mozaiku

osebnega razvoja. /.../ Izlet bo vodila Katja Majer, geomantinja in akademska
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kiparka.« (Izvlecek iz vabila Sproscujo¢ konec tedna v zdravilnem objemu sil narave
in matere Zemlje, podobno v vabilih Zdravilen objem matere Zemlje in Dozivimo

srce Muranije).

Zanimalo me je, kaksen je bil osnovni namen teh delavnic in moja sogovornica (voditeljica

nekaterih delavnic) mi jih je predstavila takole:
»Delavnice niso imele namena samoozQravijenja, temve¢ spoznavanja narave kot
subjekta, razvijanje ljubecega osebnega odnosa do nje. I.../ Odkrito povedano, se ne
spomnim cesa tako senzacionalnega, da bi to bilo kot en bum, ki ljudi pritegne. Gre
za veliko intimnih prijetnih doZivetij in zadovoljstva. Ne mecemo se po tleh in ne
travmiramo in ne tulimo in ne izvajamo cudeznih ozdravitev. Hodimo v naravo in
cutimo. Kot mnogi drugi ljudje, le zorni kot Zelimo c¢im bolj razsiriti.« (Inf. st. 40,

geomantinja)

Obcutenja uglaSenosti energij so znacilna za posameznike, ki se ukvarjajo profesionalno
ali le zase z energijami, z iskanjem osebnega ravnovesja, z iskanjem pozitivnosti preko
narave, novodobniSkih miselnosti. Beseckejeva (2001, 367) opisuje refleksivno duhovnost
(obliko novodobnistva) kot pot sodobnih ljudi, preko katere prinasajo religioznost v svoje
zivljenje. Poudarek novodobniSke duhovnosti je na individualnem dojemanju religioznosti,
ki ga ljudje vse pogosteje uporabljajo v razgovorih o smislu zivljenja, 0 pomembnih temah
refleksivne duhovnosti. O tem podrocju po navadi redkeje spregovorijo, razen ¢e se s tem
profesionalno ukvarjajo in zelijo to Siriti med ljudi:

»Uglasenost energij, to ljudje spontano cutijo. Dosti je pa tudi na izrocilu. Marsikje

najdes take uglasene prostore, pa le pescica ve zanje ali pa sploh nihce.« (Inf. st. 40,

geomantinja)

Se pa tudi nekateri, za katere ne morem trditi, ali so novodobniki ali se samo tako izrazajo,
opogumijo in ustvarijo kak tak vpis v knjigo: »S pozitivno energijo, ki sem jo dobila tu v

Jeruzalemu v prelepi cerkvi, izrazam nase zadovoljstvo z izletom.« (Jeruzalem-1, 2009)

Raziskovanja prostorov mo¢i se lotijo posamezniki, ki se s tem profesionalno ali pa v
prostem casu namensko ukvarjajo; to so ve¢inoma novodobniki, ki veliko berejo o teh
stvareh, razmiSljajo, preverjajo prebrano na prostorih moc¢i in verjamejo, da tako

spoznavajo svet, v katerem Zivijo:
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»Zelo me zanimajo te stvari. Sam sem sociolog in veliko berem o tem. ... Taka mesta
so povsod po svetu. Ljudje razmisljajo o Egiptu, o izvoru piramid, o namenu in
starosti piramid. Postavijajo teorije, vendar z danasnjo znanostjo in znanji, ki SO
priznana kot verodostojna, dale¢ ne morejo odgovoriti na zastavljena vprasanja.
Stvari imajo globlji smisel. Piramide so postavijene na svetih prostorih ...« (Inf. st.

32, novodobnik in sociolog)

Seveda pa prostorov moci ne raziskujejo le novodobniki, ampak po svoji sluzbeni
strokovnosti ali zaradi notranjih nagibov zgodovinarji, umetnostni zgodovinarji, geografi,
teologi, razvijalci turizma, v manj$i meri tudi nekateri kemiki, fiziki, racunalnicarji;

poslednji so v vec€ini hkrati novodobniki.

(3) Zdravstveni vzroki za obiskovanje prostorov moci

Voda je zelo pomemben razlog, zaradi katerega ljudje prihajajo na prostor moc¢i, in sicer so
v okvirih raziskave obiskovalci prihajali v Razkrizje k Ivanovemu izviru. Razlogi, zaradi
katerih so se odlo¢ili, da je ta voda nekaj posebnega in da je vredno hoditi po njo, so
razli¢ni. Nekateri sogovorniki so izrazili skrb za zdravje, saj se npr. bojijo kemicnega
onesnazenja vode:
»Ja, ta voda je zame najboljsa. Sem se vozim po njo iz Radomerja pri Jeruzalemu.
Drugi vodi ne verjamem. Ne iz pipe ne iz steklenic. Kdo ve, kaj vse dajejo v njo, da je
obstojna. Ce ne drugega, ¢e samo pomislim na kemikalije, s katerimi Cistijo cisterne,
v katerih je voda. Ne, hvala. Na to vodo se zanesem in ta voda mi prija.« (Inf. st. 56,

vinogradnik, mizar)

S kvalitetno vodo poskuSajo ohranjati/vzdrzevati svoje zdravje, zelo pogost pa je tudi
dvom o vodi iz vodovoda in o vodi v plastenkah:
»To vodo uporabljamo kot vodo za odzZejanje. Za drugo je ne uporabljamo. /.../ Ne
verjamem pa kupljenim vodam. Ne verjamem, da tam ni ni¢ dodanega. Prvo je tam
mrtva voda, drugo jo zagotovo spustijo skozi kak kemijski proces ali ji kaj dodajo, da
lahko zdrzi leto ali dve.« (Inf. §t. 37a in Inf. $t. 37b, mlad par)
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Oporecnost vode je v nizinskem delu v Prekmurju perece vprasanje, kar so potrdili ob¢asni
sogovorniki, ki so trdili, da so prisiljeni prihajati tja po vodo®:
Inf. §t. 69a: »Hvala vam. Medve imava velike steklenice, tako je hitreje. Moramo
prihajati sem, saj je voda pri nas grozna.«
Inf. st. 69b: »Saj veste. Mi smo na nizinskem poljedelskem obmocju, vse se Skropi in
vse to pronica v vodo. /.../ »Od tukaj blizu sva, iz Odrancev. Vcasih je tako, da je
treba vodo prekuhavati, sicer pa je vedno bolje, da domace vode ne pijes.«
Inf. $t. 69a: »Zadnja leta smo se navadili in prihajamo sem. Pri nas jo uporabljamo
za pitje, pa tudi za caje in juhe, ce je je dovolj doma.« (Inf. st. 69a in Inf. st. 69b,
obiskovalki izvira)

Uporaba te vode se med sogovorniki zelo razlikuje, saj jo nekateri (teh je bilo med
sogovorniki najvec¢) uporabljajo le svezo (do Stirih dni), drugi jo uporabljajo Se za Caj ali
kavo, tretji iz nje tudi kuhajo:
»Mi to vodo uporabljamo le za pitje in za kavo. Vsak dan si pridemo pes ponjo, ker
Zivimo v neposredni blizini. Da bi z njo kuhali, nismo razmisljali.« (Inf. st. 30,

domacinka, uradnica)

Voda se zdi nekaterim sogovornikom preizkusena in dovolj dobra, da jo uporabljajo tudi za
dojencke:
»Ko smo pri tastu, si vedno pridemo sem po vodo. V Ljubljani je voda katastrofa,
toliko klora je /.../. Tudi to vodo sem otroku, dojencku, sprva prekuhavala, pa ni ni¢

ostalo. Tako lahka je. Zdaj ji dajem kar tako za piti.« (Inf. $t. 36¢, mlada mamica)

Prav posebna je uporaba te vode za izdelavo sekundarnih izdelkov, moja sogovornika ob
izviru sta jo tocila, ker sta se odlo¢ila, da bosta pripravila pravi bio kis, v katerem bo vse
¢im bolj domace in naravno:
»Odlocila sva se, da bova pripravila bio kis. Sla sva in nabrala neskropljene stare
sorte jabolk in sva se odlocila, da jih bova prelila z izvirsko vodo. Tako bo vse bio.
To vodo tudi pijemo, vendar po njo ne prihajamo redno.« (Inf. st. 27a in Inf. st. 27b,

delavka v tovarni in kmet)

% http://www.odranci.si/funkcijske_strani/novica/article/obvestilo-pitna-voda-1/ (OBVESTILO - pitna voda;
Obcinska uprava Ob¢ine Odranci — 6. 4. 2014. Dosegljivo: 28. 12. 2014)

123


http://www.odranci.si/funkcijske_strani/novica/article/obvestilo-pitna-voda-1/

Se dodaten razlog pa je v razkriski vodi nagel par iz Celjskega:
»Pred nekaj leti sva bila z zeno v lendavskih toplicah, takrat sva se slucajno tukaj
ustavila. Natocila sva si vodo in se odpeljala. A voda nama je bila tako okusna, tako
Ziva, tako pitna, da jo od takrat vedno, ko greva v vase kraje, natociva za domov.
Véasih pa si omisliva kar izlet v te kraje, da Se zraven natociva vodo. Pa Se nekaj
vam povem, ta voda ni kar tako, je pravi afrodizijak.« (Inf. st. 19a in Inf. st. 19b,

turista)

Zanimiva so tudi razmi$ljanja sogovornikov o dokazih o tem, zakaj je ta voda res nekaj
posebnega. Nekaterim je dovolj tabla z napisom, da je to pitna voda in da imajo doma
obvestilo 0 nujnosti prekuhavanja, drugi se zanesejo na meritve radiestezistov, mnenja
geomantov, bioenergetikov, vodstva lokalne obcine. Ob izviru si pogosto ljudje tudi
prenaSajo informacije, so pa bili tudi taki sogovorniki, ki jim je bila voda okusna, sveZza,
prijetna in jo pijejo zaradi uzitka. Prav poseben pa je na¢in razmiSljanja o kvaliteti vode,
povezan z »dokazom« z ribicami iz akvarija:
»Verjamem, da je ta voda res dobra za pitje. Tako sem se odlocil po tem, ko sem
kupil ribice in sem jim dal vodo iz vodovoda. Pa so poginile. Nato sem kupil nove
ribice in sem jim dal ustekleniceno vodo in so poginile. Potem sem Se poskusal z
izvirsko vodo iz Ivanovega izvira in ribe so prezivele. Od takrat uporabljam to vodo.

Tako za ribe kot zase.« (Inf. $t. 14, strojnik)

Zdravje je (glede na zapisane proSnje) najpogostejsi razlog, zaradi katerega se romarji
odpravijo na ptujskogorski romarski kraj.

Zdravje in bolezen sta antagonizma, zdravje je po WHO (1978) zelo splo$no oznaceno kot
vsako stanje polnega fizi¢nega, duhovnega in socialnega dobrega pocutja. Ravno poslednje
govori o tem, da je zdravje mnogo vec¢ kot le dobro fizi¢no in psihi¢no stanje. Bolezen pa
je tista, s katero se ukvarja vrsta strokovnjakov, je polje, ki je natan¢no definirano. V
zadnjih dveh desetletjih se znanost vse vec¢ ukvarja tudi z zdravjem (ohranjanje zdravja,
promocija zdravja, zdrav nacin zivljenja ...). Zdravje je po Uletovi (2003, 34) varnostna
rezerva moznih reakcij, je toleran¢na meja zoper nezanesljivost okolja; zdravje je nacin
obvladovanja eksistence, kar je ob brezboleCinskem stanju najbrz pomembna znacilnost
tendence po zdravem treniranem telesu, ki je ideal v sodobni (tudi slovenski) druzbi.

Medicina predstavlja le en pogled na realnost, zato na poglede o zdravju in bolezni
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vplivajo tudi mediji, oglaSevalci, farmacevtska industrija, politika, Sola idr. Vsem tem
dejavnikom posameznikoga pogleda na zdravje pa je skupno, da je zdravje postalo samo
po sebi cilj in ne sredstvo, da je postalo neke vrste ideologija, vera v odresenje, metafora za

¢lovesko blaginjo in pomembna potrosniska dobrina (Ule 2003, 42, 49).

Najverjetneje ravno to poudarjanje skrbi za zdravo telo ter zdravje telesa in duha, skozi
katero gre ¢lovek v procesu socializacije v svojem sociokulturnem okolju, meSanje
tradicionalnih predstav o boleznih z novejsimi znanji o telesu na mikro in nanoravni vpliva
na to, da je najpomembnejsi razlog obiskovanja dveh od treh raziskovanih prostorov
zdravje, Ceprav je le-to pomemben razlog obiska tudi na jeruzalemskem prostoru. Na
razmah pomena zdravja kazZejo Ze rezultati slovenske javnomnenjske raziskave iz leta 1996
(Ule 2003, 44), kjer so anketiranci med vrednotami na prvo mesto postavili zdravje. Ljudje
torej nosijo na sebi bremena odgovornosti za svoje telo, za skrb za zdravje, za dober videz,
za ohranjanje zivljenjske energije, optimizem kljub tezjim, kriznim ¢asom v poslednjih

obdobjih.

Zaradi zdravja prihajajo ljudje tudi v Razkrizje posedet na energijske tocke ali popit
energijsko bogato vodo. Do teh sogovornikov in pogovorov je bilo tezje priti, tudi ze
zaradi eti¢nosti, saj jim nisem mogla in ne smela vsiljevati te tematike, ¢e ljudje ne Zelijo o
tem govoriti, a z leti se je nabralo nekaj sogovornikov, ki so bili pripravljeni povedati svojo
izkusnjo:
»Pred 12 leti sem hudo zbolel na zelodcu in zdravniki so mi rekli, da bo obvezna
operacija. Sumili so na rak. Vsak dan sem prihajal k Ivanovemu izviru in si tocil
njegovo vodo ter postal ali posedel na njegovih tockah. /.../ Vsak dan sem prihajal
Sest mesecev, nato sem Sel na zdravniski pregled. Ze v sredini sem opazil, da se je
moje stanje mocno izboljsalo, zato sem tudi vztrajal. Ko sem se vrnil k zdravnikom,
jim ni¢ ni bilo jasno, so pa mi jasno povedali, da bolezni ni vec. /.../ Osem let po
tistem me je zacela boleti roka in rama. Ker od Zelodca naprej prihajam po vodo
vsak teden, sem se ob tem Se odlocil, da bom hodil na tocko za okostje. /.../ Poglejte

(dvigne roke)! Bolecine so izginile.« (Inf. $t. 31, kmet)

S kolesom se je pripeljal tudi dedek 60. let, kolo je pustil ob mosticku in se odpravil pes$
proti eni izmed tock na hribu. Sedel je 15-20 minut, nato se je spustil k izviru. Natocil si je

plastenko vode in zapletla sva se v pogovor:
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»Pred nekaj leti sem hudo/tezje zbolel za revmatizmom, imel sem mocne bolecine,
injekcije in zdravila niso pomagali in zacel sem vsak dan prihajati sem in vsak dan
sem posedel na tocki za kosti in na tocki za ravnovesje v telesu. Prihajal sem ves
mesec in stanje se mi je mocno izboljsalo. Nadaljeval sem tudi drugi mesec. Bolecine
so izginile in antirevmatikov mi ni treba jemati. Potem sem prihajal priblizno enkrat
tedensko. Vodo sem pil vsak dan sveZo, od takrat se trudim priti enkrat tedensko
ponjo. Posedim in se sprostim. Cez nekaj let me je vsekalo v krizu, spet sem prihajal
vsak dan in bolecina je izginjala postopoma, dokler popolnoma ni izginila.« (Inf. st.
35, strojnik)

Novodobnik Inf st. 12, radiestezist mi je pojav iskanja in namena teh tock pojasnil tako:
»Razlicne osebe hodijo na te tocke. Eni pridejo z namenom, da bi si pomagali
Zdravstveno, eni pridejo z namenom, da so v naravi in da se druzijo. Tisti, ki si
pridejo iskat zdravja, pa zacutijo to energijo in vecina to zacuti. V petih minutah, ce
se sprostis in ce ne razmisljas o nicemer, lahko to zacutis. Vse tocke, ki so tukaj
oStevilcene, imajo veliko kolicino energije. Tistih, ki so imele manjso energijo, nismo

ostevilcili in tudi ne tock, ki so se ponavljale.« (Inf. $t. 12, radiestezist)

Na tocke so prihajali tudi ljudje, ki niso nicesar cutili ali pa so imeli obcutek, da so tocke
nanje negativno vplivale:
»Seveda, tega bo najbrz ze pet let, kar sem bila tam. Imam pogoste glavobole in sem
mislila, da ce nekateri hodijo, bi sla Se jaz, morda pa bi mi kaj pomagalo.« (Inf. st.

57, upokojenka)

Nekaterim so bile tocke zadnje upanje ob zdravniski pomoci:
»Moja bolezen se je spet poslabsSala. Leto dni ne bom sla v sluzbo. Potem bomo
videli.« Solze so ji zalile o¢i: »Sem prihajava; drugega takega kraja ne poznava. /.../
Tukaj se umirim. Upam, da spet zberem moc in premagam to bolezen.« (Inf. st. 7,
uciteljica)

Njeno upanje je ¢ez mesece utihnilo skupaj z njo.

Prav s posebnim razpoloZenjem o vplivu to¢k na zdravje je z mano govorila sogovornica,
ki ni vedela, da pije izvirsko vodo, vendar je imela obcutek, da je le-ta delovala takoj ob

vsakem pozirku:

126



»Potem sem bila Se enkrat s prijateljico. Rekla je, da nicesar ne cuti, jaz sem pa
cutila mravljince po rokah. Napolnili sva steklenice z vodo in sedli v avto. Komaj sva
naredili prve kilometre, je mene zacel mocno boleti zob. Bilo je nevzdrzino, zato sem
po torbici zacela iskati tableto proti bolecinam. Nasla sem jo, vendar nisem imela s
sabo vode. Prijateljica, ki je vozila, je rekla, naj vzamem steklenico z vodo, ki je na
zadnjem sedezu. Tableto sem dala v usta in naredila dva, tri pozirke vode. Zobobol je
nenadoma prenehal. Zdelo se mi je cudno, vendar zobobol je prenehal. Po nekaj
kilometrih me je zacel zob spet mocno boleti. Segla sem po drugo tableto in v
trenutku, ko sem jo poplaknila, je zobobol izginil. Pa saj ne more biti res, sem rekla
Ze glasno. Vprasala sem prijateljico, kaj ima to za vodo, saj sem bila zraven, ko sva
vodo iz izvira dali v prtljaznik. Prijateljica je to potrdila, vendar je rekla, da je eno
od steklenic dala na zadnji sedez. Tako sem potem do doma po pozirkih pila t0 vodo
in zobobol se vec ni pojavil.« (Inf. 5t. 38, trgovka)

Po Dowu (1986, 59) vsak sistem simboli¢ne ozdravitve temelji na modelu eksperimentalne
realnosti, ki jo je mogoce imenovati misti¢ni svet. Tudi na raziskovanih podro¢jih teh
ozdravitev so med novodobniki in romarji tovrstne ozdravitve pojmovane misti¢no
oziroma imajo prizvok nadnaravnosti, Ceprav jih uradni zdravniki v vecini ne povezujejo s
temi prostori. Obiskovalci teh prostorov jim pripisujejo posebno mo¢, v katero sami
verjamejo. Vera v zdravilno delovanje teh prostorov izhaja ze iz preteklosti, ko so ljudje
prihajali na te prostore kot romarji in se skozi pripovedi prenasa na naslednje generacije,
ozivlja se skozi posamezne ozdravitve v sedanjosti; ti prostori pa so dobili nov pomen Se
posebej v zadnjih dveh desetletjih z ozivljeno novodobniSko miselnostjo, ponovno

misticno oznako in postavitvijo energijskih mest.

Sprostitev, obCutenje miru, dobro pocutje, tolazbo so sogovorniki nasli na vseh
raziskovanih prostorih, pogosto so za to po pripovedovanju turisti¢ne delavke prisli tudi
prosit na Ptujsko Goro:
»Se vedno me to presune, koliko ljudi pride sem po neko uteho, Zeljo, se sem zateka.
Jaz nisem med njimi. ... Veliko ljudi je omenilo, da obcutijo notranji mir, ko pridejo
sem. Veliko jih pride samo na trg posedet in recejo, da so prisli posedet, kajti tukaj
obcutijo ta mir.« (Inf. 5t. 61, zaposlena v turizmu),
kar je vidno iz zapisov v Knjigi vtisov. Razkrizje v odmaknjenem kraju, ob vodi in tockah

je nekatere prav tako pritegnilo s temi lastnostmi:
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»Sem pridem, da se sprostim in da spijem ter si natocim za domov izvirsko vodo. Ne
prihajam prav pogosto, saj nimam veliko prostega casa. Pogosteje se spomnim na ta
prostor, kadar sem utrujena, izmucena. Potem pridem sem, se sprehodim, malce
postojim na kaksnem od mest in vedno odidem lazja, olajsana.« (Inf. $t. 66,

novodobnica)

Podobne potrebe je izrazil sogovornik dedek, ki se $e vrata v domovino in ga vlece prav k

Ivanovemu izviru, ¢eprav ze leta dolgo ne zivi ve¢ v Sloveniji in tudi ve¢ nima tukaj

najozjih sorodnikov:
»Nekdaj sem bil Prekmurec, zdaj Ze okrog 50 let zZivim v ZDA in odkar mi je umrla
Zena (zadnjih deset let), sam prihajam v Slovenijo. Enkrat letno za en mesec. V
hotelu v Ljutomeru si najamem sobo, rent-a-car in se potem pogosto zapeljem do
Razkrizja. Rad posedim, na kateri od tock, rad pijem in si natocim to vodo iz izvira

za s sabo.« (Inf. st. 23, upokojenec)

Prav posebno olajSanje daje obiskovalcem Jeruzalem:
»Poseben je. Sam sem delal skoraj vsakodnevno v turisticnoinformativnem centru na
Jeruzalemu v letih 2002 do 2007 in iz svoje izkusnje lahko povem, da je ta prostor
nekaj posebnega. Tam sem sprejel in Se sprejemam Stevilne turiste in navduseni so
odhajali. Tudi jaz osebno se v nasem Jeruzalemu pocutim dobro.« (Inf. st. 54,

zaposlen v turizmu)

Ljudje v odmiku, ki jim ga nudi, ob razgledu, ob dobri hrani, pijaci, ob kdo ve ¢em vse,

zacutijo mir:
»Tukaj (op. p. na Jeruzalemu) je tako prijetno, mirno. Clovek se res umiri in si
odpocije. Zvecer, ko gresta Zena in héerka spat (op. p. bili so na dopustu), sam z
veseljem posedim za mizico pod brajdami, kjer prijetno pihlja veter, pojem kako
jagodo nad mano visecega grozda in spijem kozarec ali dva vaSega dobrega

Jeruzalemskega vina. Tako pomirjujoce je tukaj.« (Inf- $t. 22, turist)

Morda je to res mir, ki ga nosi v sebi hebrejska beseda Jerusalem (kot so mi povedali

posamezni sogovorniki) ali pa je to nekaj drugega, nekaj kar ne potrebuje besed, nekaj kar

je dozivel sogovorec, upokojeni Italijan (sporazumevala sva se preko prevajalke — njegove

zene). Peljali smo se na Jeruzalem po nasih zeleno zlatorjavih gri¢ih, poraslih z nasajenimi
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trtami in zrelim grozdjem, ki se je svetilo v soncu. Pokrajina mu je bila prelepa, hrana,
vino, vse mu je bilo v§e¢, ko pa smo se odpravili v klet, je izjavil:
»Ce bi me tukaj hranili, bi tukaj Zivel. Zapiral bi buteljke, kar ostal bi tukaj.« (Inf. §t.
13, turist)

(4) Turisti¢ni vzroki za obiskovanje prostorov mo¢i

Lep razgled in lepa okolica sta bila v pogovorih dokaj pogosto omenjena kot razlog
bivanja na prostoru moci:
»0dzivi so v glavnem samo pozitivni, da jim je krasno tukaj, da je cerkev
precudovita, da je okolica lepa. Ta razgled se hvali sam zase.« (Inf. 5t. 61, zaposlena

v turizmu)

Tako Ptujska Gora kot Jeruzalem sta geografsko privzdignjena in, ¢e je dan lep, je
prekrasen razgled dale¢ naokoli, cudovit pogled pa je tudi od spodaj, ko se Sele vzpenjas k
prostoru moc¢i. O tej lepoti Prlekije, Jeruzalema so se obiskovalci v pregledanem obdobju
zapisov najveckrat razpisali v knjigi vtisov. Navajam nekaj primerov teh zapisov:

- »A wonderful place. (Op. p. Prekrasen prostor.)« (Jeruzalem-1, 2009);

- »Jeruzalem, vedno si lep.« (Jeruzalem-1, 2009);

- »Cudovita dezela in prijazni ljudje. Prvi¢ smo tukaj, to je zelo ¢udovit kraj v Sloveniji.
Res cudovit, super je vse, cudovito. Hvala naravi za taksno lepoto, bodite srecni in zdravi
vi ljudje in narava.« (Jeruzalem-1, 2009);

- »This is a magnificent church in a beautiful hilton villiage! I would love to live here. (Op.

p. To je velicastna cerkev in lepa hribovska vasica. Rada bi Zivela tukaj.)« (PG, 2009).

Izlet je za obiskovalca Se posebej prijeten, ¢e se dogaja v lepem, urejenem okolju, kar
raziskovani kraji so. Se posebej pogosto so za ta razlog sogovorniki izbrali Jeruzalem;
nekateri domacini ali obiskovalci, ki so za sprehajalno pot in energijske tocke izvedeli v
zdravili§€u, pa Razkrizje:
»Seveda sem bila, ker so me tja peljali starsi. V RazkriZju smo bili. Naredili smo tak
nedeljski izlet. Sli smo Se do prazgodovinske naselbine.« (Inf. st. 44, ucenka)
ali pa
»Z mozem sva tocila vodo in se odlocila, da se sprehodiva proti arheoloski naselbini.

Lepo urejen prostor je naprej po potki proti izviru.« (Inf. st. 28, uradnica).
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Kolesarska pot ali pespot (sprehajalna) na Jeruzalemu je eden izmed razlogov, da se
popotniki ustavijo na prostoru moci:
»Imamo tudi veliko kolesarjev, potem imamo tudi veliko motoristov, ki se pripeljejo
na panoramske voznje. Pohodnistvo je predvsem na prvi maj, no pa tudi drugace
pridejo ljudje, vendar je tega manj. Skozi Jeruzalem poteka evropska pot E7, potem
poteka Pomurska pespot, potem Ormoska pespot in Slovenska transverzala — torej

krizajo se Stiri poti kot krizarski kriz.« (Inf. st. 54, zaposlen v turizmu)

Pohodnike sem srecala tudi v Razkrizju, kolesarje pa na vseh treh prostorih. V Razkrizju
sta se kolesarja ustavila ob mosti¢ku, tam pustila kolesi, si v majhne stekleni¢ke natocila
vodo, povprasala, kaj vse Se okolica ponuja, se poslovila in odkolesarila dalje . Ob vzponu
na Ptujsko Goro ali Jeruzalem ni bilo tako redko, da sem ob lepem vremenu naletela na

kolesarje, medtem ko so premagovali vzpon ali se sproSceno spuscali navzdol.

Dobrote vin, hrane, kakovost pogostitve ob poroki, druzinskem prazniku, izletu so
pogosto privabljali obiskovalce predvsem Jeruzalema. V Razkrizju sta v zaCetku mojega
raziskovanja delovali dve gostis¢i, potem pa sta z upadom turistov pocasi ugasnili oz. sta
bili obCasno odprti. Na Ptujski Gori deluje gostinska dejavnost, ¢eprav ostaja na preprosti
ravni. Na Jeruzalemu sta dve gostis¢i in dve na Svetinjah, vmes pa je Se zidanica z
degustacijami, povsod se trudijo za visoko kvaliteto svoje ponudbe, eni so $li v bolj elitni
stil, drugi pa v tradicionalnega. Najverjetneje so se ravno zaradi te bogate ponudbe vina,
hrane in dobre postrezbe obiskovalci Jeruzalema pogosto razpisali o tem v Knjigi vtisov 1.

Navajam nekaj primerov zapisov o vinu, dobroti hrane in:

- wLepi vtisi — polno srce bele tekocine »MUSKATA«.« (Jeruzalem—1, 2009);

- Das Wetter und das Essen ist sehr gut. (Op. p. Vreme in hrana sta zelo dobra.)«
(Jeruzalem-1, 2009).

V raziskovanih krajih ob¢ine in turisti¢na drustva organizirajo razlicne prireditve. Tako je
za Jeruzalem znacilno tradicionalno praznovanja 1. maja. Posebnost Jeruzalema in Ptujske
Gore je tudi organizacija porok na posebnem mestu, na romarskem kraju:

»V cerkvici in v Dvorcu so tudi poroke (cerkvene in civilne), lani jih je bilo kar

nekaj, letos so ze tudi bile.« (Inf. 5t. 54, zaposlen v turizmu)
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V Dvorcu Jeruzalem ali pa na Svetinjah organizirajo tudi razli¢na predavanja, seminarje,
zakljucke za kolektive ipd., posebnost pa je organizacija Salona prleskih vin, ki privabi
domace in tuje vinogradnike in vinarje ter razli¢ne strokovnjake s tega podro¢ja:
»Za mene je bilo prvo delo in ce je bilo v goricah ali v kleti delo, ni bilo praznika.
Sem pa sam dozivel praznik na Jeruzalemu 14. junija 2008, ko je bila salonska
predstavitev vin 16 vinarskih his z obmocja Prlekije. Vkljucena je bilo tudi nase
vinogradnistvo in sam sem bil povabljen kot gost te prireditve.« (Inf. st. 55,

vinogradnik)

Slika 23: Prireditev Salon prleskih vin na Jeruzalemu

V Razkrizju organizirajo vaske igre, uprizoritve predstave BoZi¢na noc, srecanje Ivaje na
Razkrizju, prikaz Zetev in mlaev na stari nacin, zivljenja v prazgodovinski naselbini ...,
ob krajevnem prazniku so preselili podelitev vinskih nagrad v Razkrizje ob izvir in moj
sogovornik je opisal svoje razumevanje lokacije dogodka:
»Dejstvo, da so preselili razglasitev rezultatov sem (op. p. v RazkriZje), se mi zdi
super, saj so tako Se vec ljudem povedali za posebnost tega prostora.« (Inf. st. 35,

upokojenec)
Tudi na Ptujski Gori imajo zadnja letu ob avgustovskem Marijinem prazniku dve

prireditvi, in sicer Marijafest z zbiranjem pesmi o Mariji in Rozmarin Fest, na katerem se

predstavljajo ljudski pevci in pevke ter folklorne skupine iz Slovenije in tujine.
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(5) Raziskovalni vzroki

Med najpogostejSimi razlogi v skupini raziskovalnih vzrokov je glede na opazovanje,
zapise in pogovore raziskovanje (zgodovinsko, geografsko, geolosko, teolosko,
novodobnisko ...) prostora, drugi iS¢ejo nevsakdanja dozivetja in/ali jih vodi radovednost

ali pa zZelja lastnega metafizi¢énega odkrivanja prostora.

Raziskovanje prostora se je med razlogi prihoda na prostor mo¢i najpogosteje omenjalo v
RazkriZju in na Jeruzalemu:
»Skusam pa ljudem te stvari priblizati in predstaviti in mislim, da je Ze lep napredek
videti, da so se ljudje zaceli nazaj vracati k naravi, to se tudi vidi po samem obisku
nase tocke, ki je dejansko v sami naravi in resnicno takih ljudi, ki radi zahajajo v
naravo in tudi cutijo z naravo, je ¢edalje vec.« (Inf. 5t. 15, zaposlen v turizmu)
ali
»Ko smo mi iskali to, smo trije razlicno iskali in smo vsi prisli na isto mesto.« (Inf. st.

12, radiestezist).

Radovednost in posebno oblutenje prostora je del ¢lovekovega raziskovanja novega in
vCasih prav ta pritegne posameznika, da prvi¢ stopi na prostor moci oziroma si zeli tudi on
obcutiti nekaj posebnega:
»Obiskala sem cerkvico s prijateljico. Najprej sva se sprehodili okrog cerkve, nato
sva $li v notranjost cerkve. Prijateljica se ukvarja z energijami in mi je rekla, da te
stvari res lahko cutis. Ze iz same radovednosti sem Sla z njo.« (Inf. §t. 26,

zgodovinarka).

(6) Ostali vzroki

V zadnjo skupino vzrokov sem uvrstila vse ostale vzroke, zaradi katerih posamezniki
prihajajo na prostore mo¢i. Med njimi je najpogostej$i vzrok za prihod po vodo k
Ivanovemu izviru, ker voda iz domacega vodovoda v tistem obdobju npr. ni bila pitna ali
ker bi bila voda, kupljena v trgovini, veliko drazja od prihoda do izvira ali ker so delali v
blizini, postali zejni in so prisli pit itd. V to skupino sem uvrstila tudi vsakodnevne prihode

ljudi, ki so na prostor moci prisli brez povezave s prostorom (npr. obiskali so sorodnike),
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ali tam zivijo, imajo tam »pocitniSko hiSico« ali pa prihajajo na te prostore, ker so tam

zaposleni ali ker tam masujejo ipd.

Razlogi, zaradi katerih se ljudje odpravijo na prostore moci, so torej precej raznoliki in
pogosto so med sabo precej prepleteni; ¢e pa izhajamo iz notranjih in zunanjih vzgibov v
¢loveku in njegovi okolici, bi lahko razloge razdelili tudi na osnovi tega. Pri tem uvr§¢am
med zunanje razloge, ki posameznika pripeljejo na tak prostor, druzinski praznik, izlet,
prireditve, ¢e so kraj dolo¢ili organizatorji. Na tem spisku se pogojno lahko znajdejo tudi
skupinsko romanje, novodobniSka delavnica, skupinska kolesarska pot ali pohodniska
pespot, organizator je dolo¢il turo, posameznik pa se je zanjo odlocil zaradi sodelovanja na
dogodku in ne le zaradi prostora samega. Ostali razlogi izhajajo iz zelja ali potreb

posameznika in so lahko psiholoske ali fizioloske narave.

Dobljeni rezultati kazejo na to, da so najpogostejsi razlogi za obisk prostorov moci
povezani z zdravjem, saj mnogi posamezniki ali skupine prihajajo nanje, da bi pridobili ali

ohranili svoje zdravje.

3.3 Prostorske prakse

Pomembno vpraanje medicinske antropologije® je, kaj delajo ljudje, da bi bili zdravi in
da bi se za$¢itili pred boleznimi ter kaj vpliva na prizadevanja ljudi, da bi bili zdravi.
Odgovor je pripeljal k temu, da oblike individualnih in kolektivnih (socialnih) odgovorov
na izzive zdravja opredeljuje kultura. Ker v svetu obstaja mnogo kultur in s tem povezanih
mnogo razliénih reakcij na bolezni, so za antropologe postale pomembne medkulturne
Studije raziskovanja zdravja in bolezni. Medicinske sisteme, predstave o bolezni, eksoti¢ne
diagnosti¢ne in zdravilske procedure, npr. povezane z duhovi, so antropologi raziskovali ze

v 19. stoletju in zacetku 20. stoletja (Taylor, Frazer).

Poskusi razlikovanja in klasifikacije razli¢nih medicinskih sistemov segajo v leto 1976, ko

je Allan Young predlagal razlikovati vse sisteme na ekstrovertirane (usmerjene na

> Po definiciji Drustva za medicinsko antropologijo (Society for medical anthropology —

http://www..medanthro.net/defenition.html je medicinska antropologija posku$a razumeti
dejavnike, ki vplivajo na zdravje in bolezni (bolezen — illness, obolevnost — sickness, bolzensko stanje -
disease).
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tradicionalne druzbe, za katere je znacilno, da vzroke bolezni iS¢ejo v zunanjih silah —
duhovih, delovanju magov, kozmi¢nih sil ipd.) in introvertirane (znacilne za nekatere
tradicionalne in za sodobne druzbe, ki postavljajo v ospredje notranje sile — Zivljenjske
sokove posameznika, patologijo organov, celi¢ne in genetske strukture). Tudi John Foster
je vse sisteme zdravljenja razdelil na personalne (vzroki bolezni so neke osebnosti, npr.
duhovi, magi, bozanstva) in naturalisti¢ne (vzroki so v brezobli¢nih silah narave), kar v
mnogocem spominja na Youngovo klasifikacijo. Frederic Dann je loc¢eval tri medicinske
sisteme: lokalne (znacCilne za nabiralniSke, poljedelske in Zivinorejske druzbe), regionalne
(pri njih so se razvile ajurveda in unani v juzni Aziji ter tradicionalna kitajska medicina) in
kozmopoliti¢ne sisteme (nastale v zahodnem (evropskem) svetu pod imenom »znanstvena

medicina« ali »biomedicina« in pridobile globalni pomen). (Mihel 2010, 6)

Medicinsko-antropoloske raziskave potekajo interdisciplinarno, pogosto vkljucujejo
kvalitativne in kvantitativne metode raziskovanja in so geografsko in ¢asovno neomejene
(segajo v preteklost in na podrocje sodobnih etnografskih raziskav) (Telban 1989, 154).
Medicinski antropologi raziskujejo (Lipovec Cebron 2008, 24), kako na ¢lovekovo zdravje
in bolezni vpliva SirSe druzbeno okolje (druzbene norme, politike na mikro- in makroravni,

kultura in njene norme).

Etnomedicinske raziskave, ki preucujejo ljudsko medicino ali z drugimi imeni ljudsko
zdravstveno kulturo, etnoiatrijo, so raziskovale predvsem podrocje nezahodnih
medicinskih sistemov in poskuSale dokazati, da teh sistemov ne gre opredeljevati kot
neracionalne in nelogi¢ne (Lipovec Cebron 2008, 47). Etnomedicinski pristop vkljutuje
lo¢evanje med »profesionalnimi zdravilci« s »strokovno zdravilsko kulturo« in »ljudsko
zdravilsko kulturo«, ki obsega razliéne oblike samozdravljenja in »laicne« oblike

samozdravljenja; vse te oblike potekajo tudi na raziskovanih prostorih.

Na podroéju sodobnega zahodnega zdravstva lahko danes po Lipovec Cebronovi (2008,
92-93, 97) govorimo o pluralizmu medicinskih sistemov, saj ob uradni medicini delujeta
tudi ljudska/tradicionalna medicina (pojem obsega skupek zdravilskih metod in predstav o
bolezni, ki jih je ljudstvo prenasalo iz roda v rod), in alternativna medicina (alternativne
tehnike zdravljenja niso vkljucene v izobrazevanje zdravnikov znotraj slovenskega

drzavnega javnega zdravstvenega sistema in niso vkljucene v zdravstveno zavarovanje).
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S pojavom biomedicine ali uradne objektivnejSe, racionalnejSe medicine tudi na
raziskovalnih podroc¢jih niso izginile tradicionalne oblike zdravljenj, ampak so se zraven
lokalnih pristopov s pojavom novodobniStva pojavile tudi tehnike, ki so priSle na to
podrocje z globalizacijo. Tradicionalni in komplementarni pristopi zdravilstva so $e ena
pot do zazelenega stabilnejSega zdravja ljudi. Uletova (2003, 272) je zapisala, da so lahko
Se posebej uspesne skupine samozdravljenja, ki ponujajo bolnikom druzenja z bolniki s
podobnimi tezavami. V te skupine bi lahko delno uvrstili geomanti¢ne in radiestezijske
skupine na raziskovanih prostorih moci, ki pa se sestajajo izredno redko (npr. v Casu
delavnic). Najverjetneje je na nasem podroju raziskovanja ob tradicionalnokatoliskih
romarskih skupinah v ospredju individualno samozdravljenje, ki temelji na ustnem izro¢ilu
o tem, »da je pomagalo temu in temu«, na zapisih novodobnikov, na sporocilih uradne
Cerkve, na poucevanju posameznih aktivnih novodobnikov, na branju novodobniske

literature ali na »priucenih« poslusanjih ob¢utenj lastnega telesa.

Raziskovani prostori so tudi preplet romarskega kraja in turizma, pri ¢emer oboji bolj ali
manj odkrito namigujejo na moznost izboljSanja zdravja ob prihodu na njihov prostor
moci. Veéina avtorjev, Ki povezujejo turizem ali tudi romarski turizem in zdravje ter
definirajo to povezavo, si je edina v tem, da medicinski turizem temelji na tem, da se je
pobuda za turisticno zdravljenje pojavila pri uporabnikih. Pollock in Williams (2000),
Laws (1996), Henderson (2004) in Schofield (2004) trdijo, da medicinski turizem zahteva
lo¢itev od vsakdanjega zivljenja in doma, poudarjajo, da gre v tem primeru za rekreacijske
in izobraZevalne aktivnosti, ki so povezane z izboljSanjem fizi¢nega, psihi¢nega in

socialnega stanja ¢loveka. (Cook 2010, 139)

Pod pojmom zdravilski turizem Cook (2010, 139) razume razli¢ne hidroterapije, sanatorije,
talasoterapije, zdravstveno usmerjena romanja, klimatsko usmerjene terapije, popotovanja
s turistiénimi terapijami in podobni postopki, ki so naravnani k odpravljanju stresa in k
izboljSanju zdravstvenega stanja posameznika.

Na raziskovanih podro¢jih obstajajo romanja, kjer omenjajo posamezne ozdravitve, do
katerih obc¢asno pride, po pripovedovanju in zapisih ljudi ter sogovornika duhovnika;
turiste vabijo tudi na »energijsko blagodejni« podro¢ji v Razkrizje in na Jeruzalem.
Podatke o ozdravitvah na raziskovanih prostorih mo¢i zbirajo v Zupnijskem uradu na

Ptujski Gori, vendar mi niso bili dostopni, v Razkrizju jih zbira radiestezist. Ptujskogorski
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duhovnik mi je v pogovoru razkril nekaj dogodkov, ki so mu jih zaupali in za katere je

preprican, da je prislo v povezavi s svetim prostorom do ozdravitve:
»So stvari, ki so jasno dokumentirane v kroniki. Ena je, da je domacinka, torej
deklica je pribezala domov in je pomotoma popila tisti najhujsi strup (op. p.
»gramokson« za travo). In so jo potem prinesli v cerkev in je ozdravela. Bilo je
evidentno, da je strup popila. V kroniki je zapisanih nekaj takih drasticnih, hudih
primerov, kar se je zgodilo v preteklosti. /.../ En je celo v romarsko knjigo napisal,
kako je vnuk shodil, ceprav ni bilo nobenih moznosti, da bo kdaj hodil, pa so ga
potem prinesli sem in je napisal tisto prvic in cez dve leti je prisel spet nazaj in je
napisal, da je otrok shodil. To je napisano. Potem so tudi taksne ozdravitve, ki jih
povejo starsi. Ena od taksnih je recimo, da je otrok imel levkemijo in starsi so se
zaobljubili ptujskogorski Mariji, da bodo romali na Goro in je ta otrok popolnoma
ozdravel od levkemije. /.../ Jaz sem preprican, ¢e ne drugo, da gre za duhovno
ozdravljenje ali pa za moc, da potem lahko clovek sprejme to bolezen, da drugace

zacne misliti.« (Inf. st. 60, duhovnik)

V obdobju modernizacije in sekularizacije sta se po Uletovi (2003, 24) pojma bolezni in
zdravja demitologizirala in sekularizirala, in tako vstopila v razli¢ne znanstvene diskurze;
tako je v zahodni medicini priSlo do vse ve¢je in podrobnejSe diferenciacije bolezni in
njenih vzrokov ter zdravil za bolezni ali za preventivo pred njimi; ob tem pa se je ¢lovesko
telo obravnavalo vse bolj po posameznih delih in manj kot celota. Obravnava bolezni in
zdravja je prejela po Uletovi (2003, 25) v znanstvenih diskurzih $tiri obravnave: pojma sta
obravnavana kot kolektivisticne sekularne predstave o zdravju in bolezni (bolezni so
obravnavane kot posledica slabih Zivljenjskih razmer, slabe prehrane, revs¢ine), kot
individualistiéna sekularna pojmovanja, ki temeljijo na alopatski medicini, kot
individualisti¢ne religiozne medicinske prakse (znacCilne za razli€ne pristope zdravilcev,
temeljijo na obvladovanju telesa, Custev, Zelja), kot kolektivistine religiozne oblike

(splosna navodila, obredi, prepovedi v povezavi z zdravjem).

Na raziskovanih prostorih moci se prepletajo raznoliki pogledi obiskovalcev prostorov
mo¢i; v skupino kolektivisticnih predstav bi lahko med slabimi zivljenjskimi razmerami, Ki
so jih omenjali obiskovalci, umestili pojav stresa v sodobnem nacinu zivljenja in bolezni,
ki so povezane z njim in s sodobnim na¢inom zivljenja, saj SO ga moji sogovorniki pogosto

omenjali. V nadaljevanju je posebna pozornost namenjena predvsem individualisti¢nim
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novodobniskim praksam in kolektivisticnim religioznim oblikam, kot so romanja, splo$na

navodila, obredi, povezani z zdravjem.

3.3.1 Vzorci vedenja, verske prakse in zdravljenja na raziskovanih prostorih moci

Ce v antropolosko perspektivo prostora vklju¢imo fenomenologijo, potem &loveskega
prostora ne smemo obravnavati le skozi kulturno, druzbeno in mentalno »distanco« do
prostora, ampak moramo vkljuciti tudi ¢lovekovo prakticno umescenost v doloceno okolje;
kar po Vranjesu (2005, 29-41) pomeni po eni strani »distanco do prostora« (»prostorske
reprezentacije« — krajine, zemljevide ...), po drugi strani pa »bivanje v prostoru« oz.

»prostorske prakse« — dejavnosti v prostoru, ki prispevajo k »druzbeni dialektiki prostora«.

Pokrajino kot proces so antropologi preucevali kot kompleksen kulturni model, le redke
individualne Studije preucujejo pokrajino etnografsko. Ve¢ raziskav je v povezavi z
religijo, zlasti z romarskimi mesti, kot npr. raziskava o indijskem romarskem mestu Kashi
(Hirsch, O'Hanlon 1997), Badonejeva (2007, 453-470) je raziskovala odmev romanj,
pripovedi in konstrukcijo svete zgodovine v marijanskem svetiS¢u v SZ Franciji, Gordillo
(2002, 3) je preuceval dialektiko odtujitve: spomin in produkcijo prostorov zdravja in moci
v argentinskem mestu Chaco, Lockhart (1999, 163) je poudarjal biomedicino kot
prostorsko periferijo in hkrati reprodukcijo metaforicne pokrajine vaskih zdravilcev v
severni Kaliforniji, Petra Kuppinger (1998, 105) je povezala religioznost s svetim
prostorom piramid v Gizi, kjer vlada ustrezljivost turizma, lagodnosti in potrosnje.
Navedene raziskave potrjujejo prisotnost tovrstnih raziskav in prenasajo kompleksnost

prostora na znanstveno in tudi na antropoloSko podrocje.

Zdravje in bolezen sta druzbeno pogojena, saj vsaka druzba na svoj nacin prepoznava,
dojema in opredeljuje zdravega cloveka, bolezen in zdravljenje. Neko¢ so se ljudje z
zdravstvenimi tezavami obracali na mage, vrae, zdravilce, religijo, v Hipokratovi
medicini sta pojma empiricne medicine in magi¢nega drug ob drugem, v slovenski
socialisti¢ni in postsocialisti¢ni druzbi je bolezen nelocljivo povezana z uradno medicino
(Adam, Herzlich 2002, 25). Pa vendar raziskave poslednjih obdobij (Ule, Tivadar 1998)
kazejo, da obstaja tudi v Sloveniji med ljudmi povecan interes po nemedicinskih,

tradicionalnih in komplementarnih oblikah zdravljenja (Ule 2003, 263-265); na to
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nakazuje tudi novosprejeti zdravilski zakon, ki daje zdravilcem jasneje definiran legalen
status. K ve€ji pozornosti k nemedicinskim oblikam zdravljenja so doprinesli tudi
novodobniki s svojimi praksami, ki postavljajo v ospredje duhovnost, »visjo silo«, »boga,
»kolektivno nezavedno«, »kozmic¢no energijo«, »bozansko vibracijo« (Potrata 2001a,

1147), »zemeljsko energijo« in podobno.

Diskurz v preteklost po Uletovi (2003, 14-18) kaze na to, da je bilo zdravje tesno
povezano z religijo, saj so bila religiozna pojmovanja usmerjena bolj v zdravje duse kot v
zdravje telesa, bolezni pa so bile pogosto pojmovane kot posledica krSitev tabujev ali
druzbenih norm; podobnosti se kazejo tudi v sodobnosti z novodobnistvom. Danasnji
koncepti pojmovanja zdravja in bolezni so nastali v antiki s »panacejskim« (temelji na
zdravniSki posegih na bolnika, na uporabi zdravil) in »higienskim« pristopom (temelji na
preventivni dejavnosti). Anti¢nim pojmovanjem so sledila kr§¢ansko-judovska pojmovanja
bolezni in zdravja, po katerih je bolezen posledica ¢lovekove gresnosti ali pa predstava o
tem, da je bolezen priloznost, da se »¢ez« bolezen odkupimo za svoje grehe; postopoma je
bila dovoljena tudi skrb za ozdravitev — pri tem je bila ozdravitev odvisna predvsem od
bozje volje in manj od spretnosti zdravnikov. V obdobju od 17. do 19. stol. so se razvili
temelji sodobne biomedicine, Ki je usmerjena k pragmatiki, empirizmu in uporabi sodobnih
tehnik. Izum bolnic in klinik je omogocil nadzor nad vecjo koli¢ino bolnikov, pojmovanje
bolezni in zdravja je sledilo spremenjenim ideologijam, v 20. stoletju je prevladala
alopatska medicina/biomedicina, ki sledi znanstvenim podlagam in trdi, da so bolezni splet
razli¢nih vzrokov. V zadnjih desetletjih, ko so s sodobnimi tehnikami uspeli preslikati
telesa, pogledati z raznimi napravami v razne del¢ke ¢loveka, pa se je pojavilo vse vec
kritik alopatske medicine, ki je pokazala, da ima omejene moznosti, da se pojavljajo nove
bolezni, in ob vsem tem je prislo do porasta ozivljanja komplementarnih oblik zdravljenja
in zdravilstva (Ule 2003, 19).

Po Fosarelliju (2009, 45) je medicina kot znanost zelo racionalna in se ukvarja z vzroki,
diagnostiko in zdravljenjem, medtem ko po njegovem »umetnost zdravljenja« vkljucuje
tudi to, kar daje posamezniku smisel (njegove Zelje, prioritete, prepricanja, strahovi, sanje,
vprasanja) — lahko bi rekli, da »umetnost zdravljenja« vkljucuje obravnavo celotnega

¢loveka in ne le obolelega organa.
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Za Stevilne ljudi z zdravstvenimi tezavami je vera v nadnaravnost pomembna v zdravju in
Se posebej v bolezni, saj jim vera pogosto daje smisel Zivljenja, zagotovi varnost, obstaja
tudi takrat, ko so iz¢rpane ostale moznosti in ko jo najbolj potrebuje (Fosarelli 2009, 45).
Duhovne ozdravitve so po Prince, Riches (2000, 96) zelo pomembne med novodobniki v
Glastonburyju, prostoru moci, ki je bil antropolosko raziskan. Prakse, povezane z
zdravilstvom, v tej skupnosti temeljijo na razliénih pristopih, vse od fitoterapije
(zeliscarstva) do akupunkture. Novodobniske tradicije kaZejo na to, da ob domacih

tradicijah zdravilstvo temelji na tehnikah drugih tradicij.

Terapija, zdravljenje in ozdravitev so termini, ki delujejo na podroc¢ju aktivnega odgovora
na bolezni, obolelost. Na Siroki ravni razumevanja so generalni odgovor na pogoje za
zivljenje ¢loveka, ki okusSa religiozno ozdravitev kot predajo svoje tezave Bogu, visji sili.
Iz tega razloga je bolje kot delitev ozdravitev na simboli¢ne in nesimboli¢ne aspekte deliti
na konkretne kategorije, kot so npr. Samanizem, ozdravitev s pomocjo vere, fitoterapijo,
novodobniske ozdravitve, ayurvedsko medicino, kitajsko medicino, zahodno biomedicino

in psihoterapijo. (Csordas, Kleinman 1996, 11)

Vzorci vedenja na prostorih mo¢i so tesno povezani z razlogi, zaradi katerih ljudje
prihajajo na te prostore, verske prakse so razdeljene na strogo tradicionalnokatoliske
prakse, na novodobniske prakse in na redke prakse, kjer prihaja do povezovanja. Ce ni
zelja po ozdravitvi povezana z romarskim obredom, potem po navadi tako tradicionalne
religiozne molitve kot novodobniske prakse zdravljenja potekajo individualno, tiho, stran
od o¢i javnosti. V raziskavi sem odkrila nekaj temeljnih vzorcev vedenja in jih oblikovala
v manj$e skupine, ki sem jih strnila v pet tematskih skupin glede na vzroke, ki jih
povezujejo: (1) turisti¢ni vzorci vedenja, (2) religiozni — tradicionalnokatoliski vzorci
vedenja, (3) novodobniski vzorci vedenja, (4) zdravilski vzorci vedenja in (5) uporabniski

vzorci vedenja.

(1) Turisti¢ni vzorci vedenja

Turisti€ni vzorci vedenja so na prostorih moci zelo razpredeni, saj je turisticna panoga
pogosto videna kot trzna niSa v sodobnem c¢asu, saj ti kraji nudijo po svojih geografskih,
naravnih in zgodovinskih danostih osnovo turizmu. VVzorce vedenja, povezane s turizmom,

sem razdelila, jih opisala in opisano podkrepila z izjavami sogovornikov.
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Ogled kraja s turisti¢nim vodi¢em je dokaj pogosta oblika vedenja, na katero ciljajo vse
turisticne organizacije (druStva, agencije), obCine in tudi cerkveni usluzbenci. Skupinski
obisk pripelje mnoZico obiskovalcev, s tem veéji zasluzek, moznost skupnega vodstva in je
najboljsa reklama, Ce je skupina zadovoljna. Tako so v Razkrizju usmerjeni k privabljanju
ve¢jih skupin, ki jim dajo vodica, ¢e zelijo, jim po pripovedovanju tamkajSnjega zupana
pripravijo predstavo.

»Danes sem imel tukaj slucajno 70 dijakov iz soboske gimnazije, ki so prisli s colnom

iz Kroga do Gibine. Potem smo sli pes do prazgodovinske naselbine, ki je tukaj notri,

do Ivanovega izvira in kovaskega muzeja.« (Inf. st. 9, Zupan in delujoci v turizmu)

Skupina, ki pride, ob vodstvu obiCajno zeli kaj pojesti, spiti, kar je zanimivo tudi za
gostilnicarje, kot mi je razlozil jeruzalemski gostinec:
»To je bilo tako, da, ko smo mi vzeli v najem gostisce, so turisti prihajali v skupinah
in jaz sem nekako Zelel vsem turistom, da jim priblizam in predstavim to naso
pokrajino, ta bogastva (kulturna, naravna, zgodovinska).« (Inf. st. 15, zaposlen v

turizmu)

Individualni ogled kraja po turisticnih smernicah je oblika prihoda na kraje moci, ko
posamezniki izvedo za posebnosti kraja preko spleta, zlozenke, ki jo pogosto najdejo (ali
prejmejo o njej informacijo), ko so na pocitnicah ali terapijah v zdraviliscu ali termalnem
pocivaliscu v blizini:
»Pred nekaj leti sva bila z Zeno v lendavskih toplicah, takrat sva se slucajno tukaj
ustavila. Natocila sva si vodo in se odpeljala.« (Inf. $t. 19a in Inf. st. 19b)
Individualni turizem temelji na Zelji po ogledu nekega zanimivega kraja ali neke
zanimivosti, pogosto pa je povezan tudi z Zeljo po prijetnem, sproS¢enem prezivetju dneva.
Turisti, ki prihajajo na raziskovane kraje moci, si po navadi Zelijo stran od hrupa in
mnozice ljudi:
»Vzemimo si cas zase, zamislimo se, da je Zivljenje kratko in da je take stvari treba
narediti. Mislim, da ce na nasi terasi ali v lokalu posedis za uro ali dve v samoti, da
vam je lahko toplo pri dusi, pri srcu in tudi meni je pri srcu in dusi toplo, ko vidim,

da gostje veckrat pridejo.« (Inf. st. 15, zaposlen v turizmu)
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Pohodnistvo in kolesarstvo morda nista tako pogosti obliki vedenja kot prvi dve, vendar
se vseeno, predvsem v poletnem casu, pripelje na Jeruzalem in Ptujsko Goro kar nekaj
kolesarjev in motoristov, ki se pripeljejo na panoramsko voznjo. Ob tem se nekateri
zaustavijo v cerkvici in/ali posedijo ob pijaci ali na kosilu, v katerem izmed gostiS¢ ob poti.
Kolesarji se pripeljejo tudi v Razkrizje, vendar sem tam nanje naletela redkeje, je pa bilo

ve¢ »lokalnih« kolesarjev, ki so prisli po vodo.

PohodniStvo je znacilno predvsem za Jeruzalem, ko na prvi maj mnozZi¢no prihajajo
pohodniki iz Ormoza, Ljutomera, Sredis¢a ob Dravi; so pa tudi druge vrste pohodniki, ki si
na neki tocki med Jeruzalemom in Svetinjami pustijo avto in potem pesacijo do cerkvice,
vmes kje kaj spijejo (nekateri imajo vse v nahrbtnikih), jeseni skrivaj po poti utrgajo kak
grozd v vinogradih, drugi kaj pojedo v gostis¢ih ob poti in se potem vrnejo do avta. Morda
manjka krajSa zaokrozena pot, ki bi zajela Svetinje, lipo, Jeruzalem, kostanj, po kateri bi se
obiskovalci lahko sprehodili in tako zaokrozili celoto, o kateri je pisal geomant Poga¢nik in
0 kateri govorita dva zaposlena v turizmu. Preko pa potekajo tudi

Jeruzalema Evropska pot E7, Pomurska pespot, Ormoska peSpot in Slovenska transverzala.

Na Ptujsko Goro po navadi prihajajo popotniki, ki se pripeljejo z vlakom v nizino do npr.
Kidricevega, potem se pa pocasi dvigajo pes, nekateri se pripeljejo do parkirisca, drugi
spodaj namenoma pustijo avtomobil in se vzpnejo na hrib, nato se spustijo navzdol z
upanjem, da tako naredijo nekaj dobrega za duha in telo; obenem pa obstajajo pripravljene

pespoti na Ptujsko Goro in z nje v razlicne smeri, prav tako kolesarske poti.

Razkrizje ponuja sprehajalno pot do bakrenodobne naselbine in slapa, za katero se odloci
kar nekaj sobotnih ali nedeljskih sprehajalcev. Ob poti je Se nekaj oznacCenih energijskih
tock s klopcami, kjer se lahko popotnik odpocije in se »napolni z blagodejno energijo«,

tudi kolesarska pot je predvidena in na bikemap.net si jo kolesar lahko izbere in jo izpelje.

Degustacijska in prodajna vinska ter prehrambena ponudba, noc¢itve so del ponudbe
na izbranih krajih, ki pa je najbolj razvita na Jeruzalemu in Svetinjah z okolico, delno
(vendar na skromnejSem nivoju) na Ptujski Gori, kjer Ze ponujajo apartmaje ob gostinski
ponudbi, najmanj zaenkrat v Razkrizju, kjer sta v zacetku poskusali dve gostis¢i razvijati to
smer dejavnosti. Vendar ni prislo do tako Sirokega razvoja te ponudbe, Ceprav se zadnja

leta trudijo z novostmi in poskuSajo vpeljati tradicionalno tekmovanje v golazijadi.

141



Avtobusi pogosto narocijo kosilo kje drugje, tisti, ki prihajajo na tocke, pa po navadi
najraje pijejo svezo izvirsko vodo; povprasevanje obiskovalcev energijskih tock pa tudi,
kot je videti, ni bilo dovolj veliko. Ugenci turisti¢nega krozka na OS Razkrizje so v letu
2011 izdelali raziskovalno nalogo, v Kkateri so predstavili nart ozivitve nove
prazgodovinske naselbine (2. dela iz leta 2009). Pripravili so 24-urni turisti¢ni aranzma za
mlade ter nakazali moznosti, kako goste za ve¢ dni privabiti, jim skozi Stiri elemente
(voda, zrak, zemlja, ogenj) omogociti pristen stik z naravo, jih nauciti osnov prezivetja v
divjini in jih popeljati na krajSe ¢asovno potovanje v prazgodovinoSz, vendar program do

danes ni zazivel.

Zaposleni v turizmu (na drzavni in lokalni ravni) na Jeruzalemu se trudijo promovirati kraj

in si pridobiti turiste tudi z dobro hrano in s pijaco:
»Nekateri ga imajo radi zato, ker je tukaj dobra gostinska ponudba, se dobro
pocutijo, ko pridejo sem na kozarcek vina ali na obrok ali kar koli je to.« (Inf. $t. 67,
zaposlen v turizmu)

ali
»V zadnjih letih smo res veliko naredili na podrocju kulinarike. Smo zagovorniki jedi
nasih babic, jedi, ki se pripravijajo in so pridelane na naravni nacin in tudi sam
imam obrt, kjer radi zasadimo marsikaj. /.../ Tudi te stvari ljudem veliko pomenijo,
ker jih mogoce redkokje srecajo in seveda ob vsem tem Se dobra kapljica. V zadnjih
letih pa nam veliko pomeni, da imamo sobe, da lahko ljudje prezivijo tudi kaksen
kratki dopust pri nas ali daljsi. Takih gostov imamo zelo veliko in nam tudi zZe po e-
mailu pisejo rezervacije za sobe, ki jih Ze poznajo, in to nam veliko pomeni. Vedno
nekaj dodamo, tudi letos smo kupili lezalnike, da so se ljudje lahko ulegli in usedli na
njih, ko so se dobro najedli in kaj spili, da so malo pocivali, se malo sprostili itd. To
vse, eno ob drugem, zaokrozi celoto obiska Jeruzalema.« (Inf. §t. 15, zaposlen v

turizmu)

Prav tako zaposleni v turizmu preko svojih spletnih strani ponujajo svoje nastanitvene,
pogostitvene zmoznosti, obenem pa izrazajo skrb, saj se kot posamezniki teZzko prebijejo.
Mojemu pripovedovalcu se zdi, da ob¢ine premalo vlagajo v oskrbo, ki jo turisticna

destinacija zahteva:

52 http://www.o-razkrizje.ms.edus.si/images/Ti raz pra%20turisticna%20naloga.pdf
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»Na obcini pa nam recejo, da nimajo niti denarja, da bi nam lahko uredili
infrastrukturo, ceste, bankine itd., da bi se lahko turisti nemoteno pripeljali na ta
kraj. Mi smo sicer to zadevo zelo razsirili, imamo 25 sob, skupno 60 leZis¢ in morem
reci, da kakor koli je, iz leta v leto se te sobe zapolnjujejo in da nam Ze primanjkuje

prostora.« (Inf. 5t. 15, zaposlen v turizmu)

Prireditve so Se ena od oblik pridobivanja obiskovalcev na prostore moci, hkrati pa je to
oblika vedenja posameznikov na prostoru moc¢i. Tukaj izstopa jeruzalemska dolgoletna
tradicija praznovanja 1. maja, ki izvira iz postrealsocializma in SFRJ, nekoliko
predrugaceno obliko pa je pridobila v sedanjosti. Vendar je Se vedno ohranjena jutranja
godba na pihala, pohod ali prihod z avtomobili na Jeruzalem ali v poslednjem Casu tudi na
Svetinje, potem po navadi organizirajo kak program, glasbeno skupino si omisli vsak
gostinec posebej, hrana se ponuja na terasi ali v gostiS¢u, v€asih je postavljen tudi Sotor,
ljudje se lahko sprehodijo od enega prostora dogajanja do drugega in zabava se zavlece
pozno Vv vecer ali no€. Dvorec Jeruzalem se je po obnovi usmeril v pripravo elitnejSih
simpozijev, vinarskih sreCanj, sreCanj Rotary cluba, sre¢anj sodobnih »krizarjev«, tam so
obcasno potekali tudi zakljucki leta za posamezne delovne organizacije ipd. Vse so se
trudili pripraviti na vi$jem nivoju. Prav tako na Jeruzalemu ali pa na Svetinjah poteka
blagoslov konjev, motorjev, na Svetinjah obcasno organizirajo kulturne dogodke v

povezavi z degustacijami.

Organizacija gledaliskih prireditev je razsirjena tudi v Razkrizju, kjer ze nekaj let ob izviru
v bozi¢no-novoletnem ¢asu pripravijo predstavo BoZi¢na no¢; za skupine naro¢nikov skozi
leto pripravijo po pripovedi tamkaj$njega zupana tudi predstavi, v katerih so prikazani stari
obicaji ob Ivanovem izviru ali pa Zivljenje v bakrenodobni naselbini:
»Potem se je to tako stopnjevalo, zZe leta 2001/2002 smo imeli predstavitev tega
Razkriskega kota, vendar §e ne z neko Zivo predstavitvijo. Ze tam smo vkljucili kako
folkloro, muzikante, tamburase, tudi to smo vkljucili, avtohtono tamburasko glasbo v
to turisticno ponudbo, ob vsem tem. Potem se je izkazalo, da se to »lovi«, da je bilo

super to, kar smo imeli pri Ivanovem izviru.« (Inf. 5t. 9, Zupan in delujoci v turizmu)

Na Ptujski Gori sta v zadnjem obdobju organizirani dve vecji prireditvi, ob prireditvah v
povezavi z baziliko in Zegnanjem minoriti organizirajo v mesecu maju prireditev, na kateri

se predstavijo nove pesmi v ¢ast Mariji — Marijafest, Turisti¢no drustvo Ptujska Gora in
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Folklorno drustvo Dolena pa v poletnem casu organizirata festival, na katerem se

predstavijo ljudski pevci in folklorne skupine — Rozmarin Fest.

(2) Religiozni — tradicionalnokatoliski vzorci vedenja

Mase so bogosluzni obredi rimokatoliske cerkve, kjer duhovnik — masnik vodi obred
molitve in mase, verniki se pokesajo svojih grehov, berejo se odlomki svetega pisma,
katerim v daljSih maSah sledi duhovnikova razlaga in pridiga vernikom. Osrednji sestavni
del mase je zakrament svete evharistije, v katerem duhovnik blagoslovi hostijo »oziroma
Kristusovo telo« in vino »oziroma Kristusovo kri«. Verniki so po Zelji lahko obhajani s
sveto hostijo in ob koncu prejmejo po pripovedi duhovnika s Ptujske Gore blagoslov:

»To so ti odmevi. Veste, pa tudi to veselje. Jaz véasih vidim, véasih pri masi, ceprav

ljudje klavrno odgovarjajo, /.../ ampak recimo, ko recem pri masi: »Pojdite v miru!«,

to vsi zakricijo nazaj: »Bogu hvalal«. Vem, se cuti pac, da so veseli. Tako da te

stvari so odmev tega Bozjega. To so te bozZje skrivnosti. Kot teolog jih jaz ne morem

drugace imenovati.« (Inf. st. 60, duhovnik)

Za mase in obhajanje je po Cazeneuveu (1986, 244) znacilno, da se vsi, ki se jih
udelezujejo, zdruzijo tako, da se navezejo na eno sveto nacelo; verniki s ponavljanjem

obhajanja potrdijo udelezenost v skupnem arhetipu.

Mase potekajo na vseh treh raziskovanih krajih, vendar so na Jeruzalemu po navadi le
enkrat ali dvakrat tedensko in ob praznikih, saj prihaja gostujo¢i duhovnik. V Razkrizju
potekajo vsakodnevno, medtem ko je na Ptujski Gori kot romarskem mestu vsakodnevno

ve€ mas in imajo ob koncih tedna Se posebej organizirane mase, namenjene romarjem.

Molitev je pogovor posameznika z Bogom v Zelji, da bi se verniki ¢utili povezani z Bogom
in da bi Bog uslisal njihove prosnje in jim pomagal. Cazeneuve (1986, 230, 231) je zapisal,
da ¢lovek zacuti potrebo po molitvi, kadar se spopade z negotovim poloZajem; v zacetku je
potreba po molitvi vselej konkretna potreba sedanjega trenutka (ogrozeni interesi
posameznika: susa, lakota, bolezni, epidemije, obrekovanje, obtozba, sramota) — torej
izrazena stiska ali Zelja po uresniCitvi necesa. Lahko pa je molitev le religiozni izraz

spostovanja do visje sile in poniznosti (Cazeneuve 1986, 231).
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Molitev lahko poteka kot ponavljanje nauc¢enih obrazcev — molitev (npr. Oce nas, Zdrava
Marija), lahko pa je to le del molitve in se posameznik v molitvi pogovarja z Bogom,
Marijo, angeli, s svetniki ..., jih prosi za nekaj, se jim zahvaljuje, prosi blagoslov itd., kot
da se pogovarja s ¢lovekom, ki ga izredno spoStuje, za katerega verjame, da mu lahko
pomaga, kot je to z besedami ponazorila moja sogovornica:

»Postojim, pomolim, prizgem svecko. Enkrat, ko sem semkaj (op. p. na Jeruzalem)

pripeljala prijatelje iz Gorenjske, smo zvonili v zvon zelja.« (Inf. st. 11, novinarka)

Blagoslovi z vodo in s kadilom so del cerkvenih obredov, vendar duhovniki ne
blagoslovijo vernikov na tak nacin pri vsaki masi, po navadi je to rezervirano za prazni¢ne
mase ali molitve litanij. Imajo pa verniki v vsaki od cerkva moznost prekrizati se z
blagoslovljeno vodo, ki je ob vhodu v svetiSce, na Ptujski Gori lahko kupijo ustekleni¢eno

blagoslovljeno vodo, na Jeruzalemu si jo lahko natocijo in po Zelji zanjo dajo dar cerkvi.

Spoved je krs¢anski zakrament, pri katerem vernik preko duhovnika prosi za odpuscanje
svojih grehov pri Bogu. Vernik se pred spovedjo nanjo pripravi tako, da si izprasa vest,
nato sledi obred svete spovedi z duhovnikom, pogovor z duhovnikom, vernikovo kesanje
in trden sklep, da ne bo vec¢ gresil. Duhovnik — spovednik kot posrednik med ¢lovekom in
Bogom mu podeli odvezo odpuscanja in mu nalozi pokoro (molitev ali molitve). Spoved
po navadi poteka v spovednici, to je v posebnem prostoru v cerkvi, kjer se spovednik in
vernik gledata skozi reSetko, da je zagotovljena veéja intimnost vernika, duhovnik pa je
zavezan k molcecnosti.

(Pri nas (op. p. na Ptujski Gori) morajo biti, zdaj, ko so prazniki, stirje spovedniki

obvezno. To pomeni, da so vse spovednice polne in je vrsta bila Se véeraj do vrat.

l.../ Gotovo na bozjepotnem kraju je tak vidik izjemno aktualen in mi temu

posvecamo tudi veliko pozornost, tako da ljudem res ponudimo to moznost za spoved

in pa duhovni pogovor, tako da bi ljudje zacutili to bozje usmiljenje na svetem kraju

in da bi zacutili to, da so pod Marijinim plascem.« (Inf. st. 60, duhovnik))

Romanje pomeni potovanje v versko pomemben kraj (Roma, ime izhaja iz italijanske
besede Rim). Pogosto se med ljudmi za romanje uporablja izraz bozja pot. Glavni cilji
romarjev so bili v zaetku drugega tisoCletja Jeruzalem, Rim in Santiago, a ker vecina
vernikov ni imela moZnosti za tako dolga romanja, so se najbrz zacele ustvarjati domace

romarske poti. Vsi trije raziskovani prostori moci so bili v preteklosti aktivni romarski
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kraji, vendar sta Razkrizje in Jeruzalem v povojnem obdobju pocasi potihnila, res pa je
tudi, da nikoli nista dosegla dimenzij, kot jih ima Ptujska Gora. Ob tem dejstvu pa v
Razkrizju ohranjajo romarsko-proscenjski praznik:
»Imamo tam tudi bogato turisticno ponudbo za god Janeza Krstnika oziroma tisto
nedeljo, ko se to casti. To vedno duhovnik doloCi v zacetku leta in letos bo to 29.
junija, najprej proScemje pri cerkvi, potem pridejo romarji tja in imamo veliko
spominkov, kulinaricnih novosti in mogoce Se kaksna tamburaska glasba itd.« (Inf.

§t. 9, Zupan in delujoci v turizmu)

Slika 24: Prazni¢no vzdusje ob pros¢enju v Razkrizju

Na Jeruzalemu je tradicija romanja v zatisju:
»Cerkev in Ministrstvo za kulturo sta obnovila oz. sofinancirala obnovo cerkve,

krizniki posebej ne vzpodbujajo romanj.« (Inf. st. 54, zaposlen v turizmu)

Ptujskogorski duhovniki pa se na¢rtno usmerjajo k razvijanju romarske dejavnosti, kar je
tudi podprla mariborska $kofija. Da bi vernika na bozjo pot ¢im bolje pripravili, so uredili
spodnje parkiriS¢e in Pot miru, po kateri se vernik od postaje do postaje krizevega pota
pocasi v molitvi (e zeli) vzpenja do cerkve. Pred tem jih poskuSajo vpeljati v romarski
dogodek z ogledom multivizijskega filma in potem ze tako pripravljene skupine duhovnik
pelje v cerkev; vsak posameznik naj bi se poglobil vase in v svojo vero, ko se vzpenja po
Poti miru.
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Slika 25: Pot miru na Ptujski Gori

Slika 26: Smerokaz k romarski Poti miru

Pros$nje, zahvale in zaobljube so del obreda na svetem mestu. Verniki mnogokrat
namenoma pridejo na neki cerkveni prostor, kjer prosijo Boga, Jezusa, Marijo, angele ali
svetnike, da jim pomagajo pri njihovem problemu ali pri tezavah nekoga njim zelo
bliznjega ali da se za pomo¢ zahvalijo oziroma so se v neki zivljenjski situaciji zaobljubili,
da gredo na romanje ali na neki prostor mo¢i v primeru, da se njihova zelja izpolni. Verniki
opravijo to tiho, v molitvi, nekateri to povedo spovedniku, nekateri pa zapisejo v knjigo
vtisov 0z knjigo proSenj in zahval. Taki knjigi sta nastavljeni na Jeruzalemu in na Ptujski
Gori in posamezniki ali skupine imajo vanje moznost zapisati svoje sporo€ilo npr. Mariji,

Bogu:
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»Na Ptujski Gori povem Mariji svoje prosnje, pomolim se, prosim, se zahvalim,

pomirjena postanem. Obenem pa cutim dolznost, da ce se nekaj zaobljubim, to

moram tudi narediti.« (Inf. 5t. 42, upokojenka)
Priziganje sveCk v cerkvi je izrazanje zaupanja v Boga, je dejanje vere. Po navadi verniki
ob tem prosijo za koga pokojnega ali sveCko prizgejo ob prosnji za uresnicitev kaksne
lastne Zelje, upanja, zahvale. Cerkev spoStuje molitve in zunanje oblike poboznosti
vernikov, ki jih izrazajo tudi s preprostimi dejanji: poljub svetih podob ali kriza (veliki
petek), priziganje svece ..., ¢e so izraz zaupanja v Boga, saj smo takrat lahko prepricani,
da ta vera zdravi bolezni na dusi in na telesu (Rustja, 2006). Obiskovalci prizigajo svecke

na Jeruzalemu, na Ptujski Gori so v ta namen pripravljene elektricne lucke v obliki svec.

(3) Novodobniski vzorci vedenja

Na tem prostoru sem po dolgoletnem opazovanju, z udelezbo in brez nje, po pogovorih z
obiskovalci teh krajev prisla do naslednjih novodobniskih skupin: radiestezisti, geomanti,
feng Suiisti, bioenergetiki/bioenergoterapevti, zdravilci brez enosmerne usmeritve ter
neaktivni uporabniki energijskih toc¢k in izvirske vode. Novodobniki so aktivnej$i v
Razkrizju in na Jeruzalemu, manj pa na Ptujski Gori, Kjer so v ospredju tradicionalni

religiozni vzorci vedenja.

Vse novodobniSke smeri na teh prostorih so usmerjene v zdravljenje sebe, geomantija pa
tudi v zdravljenje prostora. Vezane so na nov odnos do sebe, narave, do povezave z
Zemljo, z njenimi energijami, z energijami »viSjega«, ki ga razlicno poimenujejo, imajo
spostljiv odnos do vode in vzpodbujajo posameznikovo osebno rast. Pri geomantiji se celo
pojavi kanaliziranje in pogovor z entitetami, varuhi prostora, elementarnimi bitji narave.
Novodobniski vzorci vedenja so obravnavani pri zdravilskih vzorcih vedenja, saj SO Vsi,
povezani z zdravjem: novodobnis§ko uzivanje izvirske vode, diagnostika »zdravstvenega«
stanja Cloveka, ki ga ugotovi zdravilec, individualne terapije z bioenergetikom,
individualna terapija z reikijem, svetovanje za individualno zdravljenje, posedanje ob
energijskih toc¢kah, geomanti¢no zdravljenje Zemlje in sebe, radiestezijsko zdravljenje oz.

vodenje z radiestezistom, samoobcutenje prostora in njegovih koristi.

Samoobcutenje prostora in njegovih Koristi ter oblikovanje lastnih vzorcev vedenja je

obravnavano kot individualna oblika vedenja, pri kateri posameznik morda nekaj ve o teh
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mestih, je o njih nekaj bral, se s kom posvetoval in si nato oblikoval lastno mnenje ali pa
niti ne razmislja o teh mestih tako, ampak se mu je preprosto lepo peljati npr. v nedeljo na
kozarcek na Jeruzalem ali po poti zaviti v romarsko cerkev ali se sprehoditi po gricu, si
poloziti nekje odejo in tam malo zaspati ali iti zjutraj tja, kjer ti je prijetno in cutis, da te to
napolni z energijo za ves dan, kot je to ponazoril z besedami moj novodobniski
sogovornik:

»Zdaj hodiva tja vsako jutro na kavo. To je nekaj neverjetnega, kaj dela.« (Inf. st. 50,

psiholog, novodobnik)

(4) Zdravilski vzorci vedenja

Zdravilski  vzorci vedenja so (mnogi) tesno povezani z religioznimi -
tradicionalnokatoliskimi in novodobni§kimi vzorci razmi$ljanja ter posledi¢no vedenja; le
da so nekateri od teh usmerjeni uporabnisko zdravilsko, drugi vkljucujejo terapevta in
pacienta, tretji so sprostitvene narave, cetrti niso naravnani le k zdravljenju cloveka, ampak

tudi k zdravljenju prostora moci, Zemlje.

UZivanje izvirske vode je med uporabniki razumljeno razli¢no. Z zdravjem jo povezujejo
uporabniki, ki prihajajo ponjo kot po »Zivo« vodo, polno bogatih snovi. Nekateri med
njimi ob tej »zivosti« pripisujejo tej vodi tudi posebno zdravilsko moc¢, ki daje cloveku
energijo, mu pomaga pozdraviti bolezni; ti po navadi verjamejo, da ima ta voda (kot so
rekli radiestezisti) najvecjo »moc« do §tiri dni, potem njena »moc« upada in se v skladu s
tem tudi vedejo:

»Vodo vedno pustim v kleti in jo potem vsak dan postopoma nosim v kuhinjo, da je

¢im dlje na hladnem. Tako je tudi dlje sveza.« (Inf. s5t. 39, obiskovalka izvira)

To vodo pijejo, da se odzejajo, redkeje pa iz nje skuhajo €aj ali kavo; za drugo je ne
uporabljajo. Manjso skupino sestavljajo posamezniki, ki tudi verjamejo, da ima ta voda
posebno zdravilsko-blagodejno »energijo« in jo uporabljajo kot svezo in tudi prekuhano za

juhe in vse podobno v Zelji, da njihova telesa uzijejo kvalitetno vodo brez primesi.

Posebna skupina ljudi pripisuje tej vodi mo¢ zdravljenja bolezni o¢i, spije jo ali si jo
natocijo ob izviru le malo, zato pa si obvezno (to storijo tudi nekateri tisti uporabniki, Ki si
je nato€ijo mnogo) ob izviru umijejo z njo oc€i.
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Obstaja tudi kombinirana skupina, ki prihaja k izviru le v kombinaciji z obiskom
energijskih tock, na katerih posedijo, potem pa spijejo $e nekaj pozirkov te vode in si

kaksno steklenico natocijo tudi za domov.

Kot izjema pa je tudi skupina, ki iz te vode prideluje sekundarne produkte (biokis, razli¢ne

hidrolate, rastlinske homeopatske izdelke ...).

Sprehodi po naravi blagodejno vplivajo na posameznika, predvsem obiskovalci Razkrizja
in Jeruzalema so mi pripovedovali, da se tam ¢lovek umiri, odmakne se od hitrega tempa
zivljenja, svojo pozornost usmeri k rastlinam ob poti, vodi, prelepemu razgledu, klopotanju
klopotca, zvonjenju zvona itd.:
»Bila sva dva samotna popotnika, srecala sva le domacina, ki naju je usmeril naprej.
Bilo nama je prijetno, vendar sva do sedaj to pot opravila le enkrat.« (Inf. st. 28,

uradnica)

Sprostitev je lahko povezana s sprehodom, lahko pa je to moznost za prihod do mesta
moci z avtomobilom in potem preprosto sprostitev, »odklop« od vsega; v€asih obiskovalci
pri tem to dopolnijo $e z dobro hrano in dobro pijaco:
»Ta tradicija, recimo dobrega obcutja l.../, ¢e grejo na sprehod, ali se pravi, vzgiba
samega, notranje potrebe ali iz opazovanja okolice, je tudi prisoten motiv prihajanja
v Jeruzalem.« (Inf. $t. 15, zaposlen v turizmu)
ali
»... bili so vajeni ves cas, skozi zgodovino, enodnevnih turistov, ki so prisli, poslikali
naravo, spili kozarcek, se poveselili ob domaci glasbi, se najedli in odsli.« Inf. 5t. 64,
zaposlen v turizmu).
Sedaj, ko so moznosti nocitev, nekateri bivanje podaljSajo tudi za nekaj dni na tem

prostoru, z moznimi vmesnimi dnevnimi migracijami v bliznja termalna kopaliSca.

Diagnostika »zdravstvenega« stanja ¢loveka pri zdravilcu (radiestezista, bioenergetika)
je mozna v Razkrizju po dogovoru, nekaj ¢asa je bila mogoca tudi na Jeruzalemu. V njej
zdravilec na svoj nacin pregleda klienta in mu, glede na svoje videnje, opiSe njegovo

zdravstveno stanje. Ob prihodu skupine turistov sem imela moznost opazovati dogajanje,
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kjer so se ¢lanice skupine lahko prostovoljno javile in po vodenju ob tockah poprosile za

diagnostiko.

Individualne terapije z bioenergetikom so sedaj mogoce na dveh raziskovanih prostorih
moci, na Razkrizju in Jeruzalemu, za oboje se je treba vnaprej dogovoriti za termin, da bi
pa ljudem te moznosti priblizali, spregovorijo po pripovedovanju razkriskega Zupana tudi s
skupinami turistov, ki pridejo na ogled in imajo take Zelje:
»Ce so take skupine, da jih to bolj zanima, potem mi povabimo bioenergetika, da jim
on to pove iz prve roke.« (Inf. $t. 9, Zupan in delujoci v turizmu)
Ob tem obstaja tudi moZnost, da obiskovalec prostora moci pride tja z bioenergetikom in

mu ta pomaga ob¢utiti ta mesta ali pa mu na njih izvede terapijo.

Ob priloznosti sem poprosila bioenergetika (Inf. $t. 4c), ¢e lahko mojima informantoma
Inf. $t. 4a in Inf. $t. 4b pomaga zacutiti tako mesto. Odpravili smo se v RazkriZje in se
priblizali to¢kam. Stopil je v njuno blizino, kaksen dober meter je bil oddaljen.
Prvi se je oglasil Inf. st. 4b: »Na prstih cutim drobno pikanje, kot bi me nekdo mocno
zbadal.«.
Inf. 5t. 4 pa je dodala: »Jaz pa Se ne cutim nicesar.« Prav malce nesrecna je bila.
Inf. st. 4b: »O, sedaj cutim Se na levi roki. Kot da bi mi nekaj prijetno gomazelo po
rokah. «
Bioenergetik (Inf. st. 4c) je dodal: »Kar postojmo. Poslusajte svoje telo, svoje
obcutke. Nikamor nam ni treba hiteti.«
Nato se je z navduSenjem oglasila Se Inf. st. 4a: »Sedaj cutim toploto v prstih. Tezki
so (op. p. prsti) mi postali in kot bi bili malce oteceni.«
Bioenergetik je mirno potrdil njene obcutke: »Super!«
Kot da bi tekmovala, se je oglasil njen moz: »Mravljincenje, vendar zelo nezno,
cutim sedaj tudi po nogah.«
Inf. $t. 4a pa je dodala: »Joj, hvala, tako prijetno toplo mi je po vsem telesu. Pa v
prstih na rokah me tudi nekaj zbada. Joj! Nisem vedela, da je kaj takega mogoce

obcutiti.« (Inf. t. 4b in Inf. §t. 4a, strojnik in glasbenica)

Po mnenju sogovornikov bioenergetikov prostori mo¢i s svojo blagodejno energijo ugodno

vplivajo na ¢loveka in delujejo kot zdravilec.
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V pojasnilo: bioenergoterapija/bioterapija je poimenovana pri Doman¢i¢u®® zdravljenje s
sevanjem bioenergije/bioplazme. lzraz biopolje oziroma bioplazma je uporabila tudi
skupina znanstvenikov z Bioinformacijskega instituta A. S. Popova, ko so z obcutljivimi
instrumenti po njihovih podatkih zaznali vibracije valovnih dolzin 300 in 2000 nanometri,
ki jih »oddajajo« zivi organizmi. Ker so delci v tem polju izredno drobni in se nabiti
premikajo skupaj kot v oblakih, jim nekateri fiziki pravijo bioplazma (Pretner 2006, 44—
45). Po Starcu (2012, 88-89) je bioenergija (iz gr. bios — Zivljenje in energos — aktiven;
sopomenke v svetu so Se bioplazma, kozmi¢na energija, univerzalna energija, vitalna
energija, zivljenjska energija, chi/¢i, prana, morfogeno polje, orgon idr.) osnovna
substanca, energija, ki daje vsem Zivim bitjem (ljudem, Zivalim, rastlinam) Zivljenjsko
energijo, ki omogoca zivljenje in daje mo¢ za Zivljenje in delovanje; je informirana
energija s Stevilnimi delovanji in sposobnostmi, ki so potrebna za dobro pocutje, zdravje,
normalno delovanje uma, duse in telesa. V drugi polovici prejSnjega stoletja je bioterapija
dobila razmah, ko jo je priznala Svetovna zdravstvena organizacija (WHO) kot
komplementarno metodo zdravljenja (Starc 2012, 95-101).

Individualno terapijo z reikijem sem imela moznost opazovati v Razkrizju. Potekala je
med terapevtko in stranko na klopci ob Ivanovem izviru. Zenska — stranka je molce sedela
med polaganjem rok terapevtke. Bili sta skoncentrirani na »terapijo«, na obiskovalce izvira
se nista ozirali. Bi pa Zelela dodati, da sta bila vsaj dva moja sogovorca, ki sta se opredelila
v skladu z drugo novodobnisko metodo, iniciirana/posveéena v reiki, eden je celo reiki
mojster. Moj sogovorec (Inf. $t. 12) mi je povedal, da se odlocijo za tovrstne terapije prav
na prostorih moc¢i zato, da se poveca ucinek terapije, saj jim hkrati pomaga Se sam prostor

moci.

V pojasnilo: reiki zdravljenje (op. p. univerzalna energija Zivljenjske sile) je novodobniski
sistem zdravljenja s polaganjem rok, ki ga je v 20. letih 20. stoletja ponovno obudil in
razvil japonski morda sprva kri¢anski duhovnik, nato pa budist Mikao Usui. Studiral je
budisti¢ne spise, iskal odgovore na to, s katerimi metodami je Jezus zdravil. Po tritedenski
meditaciji je prejel informacijo o simbolih za reiki, aktivaciji energije ipd. Postal je romar,
posvetil mojstre, ki so potem S§irili naprej tehnike in znanja reikija. Pri tej metodi se pacient

uleZe ali usede in se skuSa sprostiti. Terapevt uporabljata obe roki z dlanmi, obrnjenimi

%3 http://www.bioterapija-koper.si/bioterapija.html
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navzdol (vsi prsti so iztegnjeni in se drzijo skupaj). Terapevti dlani poloZijo na tako
imenovane reiki polozaje in jih pustijo sproscene, brez kakrSnega koli pritiska, reiki
terapijo je mozno izvajati tudi na daljavo. Energija zivljenja »ki« naj bi pri tem potovala

skozi ¢akre sredi dlani in skozi konice prstov in naj bi zdravila. (Stein 1996, 23-37)

Svetovanje za individualno zdravljenje je postopek, pri katerem posamezniki vprasajo
radiestezista, bioenergetika, geomanta, kako naj se vedejo na prostoru moci, da bi npr.
tocke delovale, in se potem v skladu z navodili ali s prebranim po pripovedi razkriskega
domacina tako vedejo, da bi stekel proces zdravljenja:
»/.../ postal sem ob tockah ali pa posedel, vendar nikoli s prekrizanimi rokami ali
nogami. /.../ Tega me je naucil domacin Marjan, ki je bil pri postavljanju oznach na

energijskih tockah.« (Inf. st. 31, kmet)

Posedanje ob energijskih to¢kah je na mestih, kjer je blagodejna energija (zemeljskega
ali kozmicnega izvora) od 1000 B (bovisov) do 25.000 B, po radiestezijskih meritvah
koristna za posameznika. Toc¢ke, ki imajo nad 25.000 B mo¢i (tudi do 200.000 B), so
primerne le za dolocen ¢as zadrzevanja na njih, zato so tudi na prostorih urejenih tock moci
table za vsako posebej. Na njih je napisano, katero bolezen prostor zdravi in kako dolgo se
je priporoc€ljivo zadrzevati na tem mestu. Pri tej obliki zdravljenja po mnenju novodobnika

vera v u¢inek ne vpliva na rezultat, saj naj bi te energije zdravile neodvisno od ¢lovekovih

prepricanj. (Trstenjak 2002, 15-16)

Dolocanje minut bivanja na dolo¢enem prostoru je pri sogovornikih razlicno sprejeto, saj
geomanti mislijo, da ne more biti negativnega ucinka in da je treba poslusati svoje telo, saj
vsako telo individualno in po svoje dojema vplive blagodejnih energij. Zanimalo me je
tudi, ¢e je pomembno, da tam stojis, sedi§, v kakSnem polozaju imas roke (zdravilki in
radiestezist so mi razlozili, da je to pomembno za nemoten pretok energije po telesu, da
tako sam ne ustvarja$ pregrad):

»Tukaj so spet razlicni nivoji. Recimo, radiestezisti gledajo en dolocen nivo energij,

medtem ko obstajajo bolj fine energije, kot je energija zavesti, kjer to ni pomembno.

Je bolj pomembno to, kar jaz zdaj pripovedujem, ta notranja uglasitev, in potem lega

telesa ni pomembna. Bolj pomembno je najti pravo pot. Se pravi, kako se priblizati

kraju, katere tocke obiskati. Navadno ljudje, Ce je tam cerkev, potem grejo v cerkev,

ampak morda pa je energijska tocka nekje zunaj ali pa je v cerkvi samo ena od
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energijskih tock in so Se druge, ki so komplementarne in zaradi tega je pomembno to
gibanje v prostoru, ne toliko drza telesa, ampak kako si clovek intuitivno poisce
kraje, kjer lahko najboljse obcuti ta konkretni prostor. Je tudi tako, da so dolocena
mesta v enem prostoru polna projekcij. Na primer: ker to je tisti kraj, ki ga turisti
zmeraj obiskujejo, denimo, tisti kraj bo verjetno obtezen s projekcijami ljudi in
kulturnimi sloji in ga bo tezje obcutiti kot nek drug kraj, ki je navidez nepomemben,

ampak je zato bolj prost vseh teh projekcij.« (Inf. st. 2, geomant)

Med mojimi sogovorniki in teorijami obstajajo razli€na mnenja, kako se priblizati
prostorom moc¢i glede na njihovo filozofijo Zivljenja, teorijo, ki jo zagovarjajo, izkusnje, ki
jih imajo, del sogovornikov pa je preprican, da ta mesta ne delujejo ni¢ drugace kot deluje
narava na sploSno. Predstavila bom poglede tistih, ki verjamejo, da se je mozno tem
prostorom moc¢i priblizati, jih dojemati na vi§ji ravni, ne le na telesni ravni, kar pa
vkljucuje pojmovanje uglasitve s prostorom:
»Uglasitev pomeni, da se clovek, preden pride na sam kraj, recimo v bliZino tega
kraja, ozemlji. Ozemlji — to pomeni, da se zavest poveze, pozene korenine, da se
poveze s tistim krajem, da se nekako obrne v svojo notranjost in se umiri. Lahko
prosi za kljuc, temu recemo. To se pravi, recimo, prosi za vstop. To je tako, ti recimo
posebni kraji, imajo svoja energijska polja, ki so tako kot pri cloveku tudi energijska
polja, zaokrozena z nekaksno membrano, in ée ljudje enostavno vstopijo, brez da bi
upostevali vrata, /.../, potem pridejo na banalni nivo tistega kraja. Tako kot vecina
ljudi, ko hodi obiskat neke kraje, tega ne uposteva in se znajdejo v tisti logicni
strukturi kraja in nimajo stika s svetostjo ali zelo tezko najdejo stik s svetostjo kraja.
Ce pa clovek vstopa zbrano, tako reko¢ skozi vrata, potem je velikokrat vecja
moznost, da bo kraj dozivel, predvsem pa je treba gledati na kraj kot obliko zavesti.
Torej kraji morajo varovati svoje potenciale in zaradi tega ljudje ne morejo do njih,
ce se nekako ne povezZejo s krajem. To imenujemo uglasitev — da se povezejo s
krajem. Vcasih so recimo romarji imeli molitve, ko so $li na nek sveti kraj, dolocene
pesmi /.../ Na ta nacin so se ljudje pripravijali. Zdaj v modernem casu to ne
Jjemljemo ve¢ na misticen nacin, ampak kot nekaj normalnega. Ce hoces na enem
instrumentu igrati, ga je treba uglasiti, tako je treba tudi svoje telo uglasiti na
frekvence tistega kraja, nakar je veliko vecja verjetnost, da bo clovek prisel v stik z

globljimi kvalitetami, recimo energijami.« (Inf. st. 2, geomant)
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Zanimiv pogovor Vv povezavi z raznovrstnim dojemanjem energijskih tock je stekel ob
Ivanovem izviru med novodobniki — parom srednjih let (Inf. st. 20a in Inf. §t. 20b) in
sogovornico (Inf. st. 20c):
»Kako je bilo?« je preverila zena (Inf. st. 20a).
»V redu.« (Inf. st. 20b)
»Pa si bil tocno 15 minut, kot je tam napisano?«
»Ja. No, mogoce je bilo minuto manj, samo je bilo zelo prijetno. Tako toploto sem
obcutil po telesu in zdelo se mi je, ko sem stal, da je moje telo zanihalo.«
»Zanimivo. Bos nesel te steklenice v avto? Jaz pa medtem natocim Se ti dve opleteni
steklenici.«
Potem je stekel med nami pogovor o steklenicah, nakar nas je Inf. st. 20c vprasala:
»Kaj recete, a ni tukaj tako umirjeno, spokojno mesto, da bi kar bil tukaj?«
»Zame je, mrzlo, pa vseeno prihajamo sem stat in se ocistit. Kot da bi bil potem, ko si
nekaj casa tukaj, cCistejsi, lazji, misli so lazje, skrbi manjse. Jaz se pocutim res bolj
sprosceno,« je razlozil Inf. st. 20b.
»Vcasih se sprehajava. Vmes kateri od naju stoji na eni, drugi na drugi tocki«,
pojasni Inf. s5t. 20a.
Inf. st. 20a se je tedaj, ko je moz odnesel steklenice, tudi opogumila: »Jaz Ze dalj
casa prihajam po vodo. Vcasih prideva oba. Moz ima sedaj neke zdravstvene tezave
in jaz ga poskusam navdusiti, da bi poskusil. Po komentarju, ki ga je prej povedal,
mu je bilo kar vsec. Saj vem, da bi bil nek rezultat, bi bilo treba nekaj casa redno
prihajati.«
Inf. $t. 20c je K temu mirno pripomnila: »Saj pa je z vsem tako. Tudi zdravila moras
neko obdobje jemati, ce zelis, da pomagajo.«
»Ja, samo tista imajo Se stranske ucinke, tukaj pa jih ni. Vsaj jaz Se nisem slisala, da
bi bili, le napisanih minut se je treba drzati,« je soglasala Inf. st. 20a. (Inf. st. 20a,

20b in 20c, obiskovalci izvira in tock)

Geomanti¢no zdravljenje Zemlje in sebe je postopek vedenja, pri katerem geomanti ali
tisti, ki se posluzujejo te tehnike, zdravijo sebe, strokovnjaki pa poskuSajo (sami ali v
sklopu skupine) pomagati tudi prostoru, ¢e je to treba. Zdravilni udinek, zdravilno
vplivanje na ¢loveka po mnenju sogovornika geomanta, je povezan z zaupanjem in vero:
»Se pravi, ce clovek zaupa v zdravilne moci narave ali pa nekega kraja, potem je

veliko vecja verjetnost, da bo prislo do nekega pozitivnega ucinka. Jaz ne verjamem,
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da je ucinek lahko avtomaticen. |...I Jaz verjamem, da samo v teh primerih, ko so
ljudje ... ja, temu bi lahko rekli boZanska milost ... delezni take milosti, potem se
zdravljenje dogaja, ne glede, ali so oni zavestni ali niso zavestni. Ja, tudi to se

dogaja, tocno.« (Inf. st. 2, geomant)

Ob individualnem preucevanju geomantskih prostorov so bile na vseh treh raziskovanih

prostorih ali v njihovi blizini organizirane geomanti¢ne delavnice:
»Namen teh delavnic je bil predvsem zacutiti bogastvo nevidnih svetov, energij, bitij
narave, duhovnih kvalitet, ki jih ta prostor ponuja in hkrati narediti nekaj zase,
stopiti korak naprej na osebni duhovni poti, se kaj nauciti, zacutiti, da je podobno
bogastvo kot v naravi, tudi v nas samih. /.../ Celostno dojemanje prostora je mogoce
samo, ce celi stopimo vanj, torej, glava dobi svoje pravo mesto, je samo majhen del
celote, ki dojema, cuti in predeluje informacije, ne pa vec edini in ta glavni organ,
kot smo navajeni v vsakodnevnem Ziviljenju. Delali smo holografske vaje in
meditacije, ki so nam pomagale, da smo se odprli obcutkom, intuiciji, notranjim

vizijam in dojemanju izven obicajnih pet cutov.« (Inf. st. 40, geomantinja))

Geomanti so se ukvarjali s tremi raziskovanimi podrocji, predvsem z Jeruzalemom, kjer so
imeli pred dobrim desetletjem veckrat delavnice na to temo. V okviru Pomurja se je ena
pripovedovalka — geomantinja ukvarjala tudi z RazkriSkim kotom, z njim se je ukvarjal Se
en geomant, s katerim pa se kljub nekajletnemu dogovarjanju nisva uspela srecati. Tudi
Ptujska Gora je za geomante zanimiva, sogovornik mi je zaupal, da je tudi tam opravljal
svoje raziskave. Ob tem da geomanti proucujejo prostor, ga poskusajo tudi zdraviti, ¢e je
treba, njegove danosti pa uporabiti tudi za zdravljenje ljudi, le da pri njih ni natan¢no
doloc¢enih kolickov, ampak mora posameznik z vodjem ali sam zacutiti prostor.

Slika 27: Primer vabila na geomanti¢ne delavnice

(Vir: pridobljeno po spletu; avtorica Katja Majer; 12. 3. 2012)
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Radiestezijsko zdravljenje oz. vodenje z radiestezistom ponujata v Razkrizju celo
obc¢ina in turisti¢no drustvo, tako da je radiestezija neke vrste dodatek k turisticni ponudbi
kraja:
»Imamo vec¢ paketov, kaj vse lahko nudimo in imamo tudi radiestezista notri.« (Inf.
§t. 9, Zupan in delujoci v turizmu)
Obiskovalka, ki je dozivela to spoznavanje prostora, ga je tako opisala:
»Prostor je zanimiv, radiestezist je veliko zanimivega povedal 0 energijah, o
valovnih dolzZinah, na katerih kaj deluje. Priznam, da mnogo ne razumem.
Pravzaprav je tezko razumeti, ¢e nimas osnov. O tem nisem nikoli nicesar posebnega
brala, nikoli nisem bila pri kaksnem bioenergetiku in zaenkrat je to moja prva

izkusnjam s ¢im takim.« (Inf. 5t. 46, udelezenka vodene skupine))

Radiestezisti so opravljali meritve na vseh treh raziskovanih prostorih po besedah
sogovornikov. Dojemanje meritev radiestezistov so v zacetku lokalni aktivisti sprejeli z
dvomom, Sele po nekaterih dogodkih so posamezniki zaceli verjeti v to:
»Namrec, kako pa sem jaz zacel verjeti v to, da ti ljudje nekaj cutijo, da znajo nekaj
izmeriti, da neke energije obstajajo. Pri Ivanovem izviru so me postavili na eno
tocko, ampak samo na eni sem cutil tako imenovano mravljincenje (to je najbolj
tipicno), na drugi nobeni. Sem Sel pozneje dvakrat poizkusit, brez prisotnosti
bioenergetika, ker sem mislil, da sem mogoce pod vplivom teh ljudi. To sem dejansko
vedno enako cutil, ampak se je potem, ko smo mi to, mislim, da leta 2001, novembra,
te meritve opravili, smo pa na spomlad delali te ureditve. Okrog smo nabili take
lesene kolicke in z zemljo to zasuli in se je potem ena (zadnja na Gibini) izgubila.
Kolicek se je izgubil, vsepovsod je v tem centru bil zabit kolicek in oznacen in mi smo
imeli na papirju oznaceno in potem se je ta izgubil, ker je strmo, ker ga je plaz zasul.
Potem sem poklical tega Igorja Ziernfilda iz Ljubljane, on je bil vodja tega projekta,
te raziskave. Sem ga poklical in rekel: »Mi ne bi radi tega od prilike, ker mi vemo
plus ali minus deset metrov, kje to je, ampak ne tocno.« In je rekel, da mora nas
Marjan to vedeti najti. In sem jaz Marjana Trstenjaka potem poklical in ga vprasal,
e bi on to znal najti in je rekel, da ni problema. In jaz ne bi verjel tega. On je vzel to
nihalo in rekel: » Tukaj udarite.« Jaz sem vzel motiko in udaril tocno po kolu v prvem
poizkusu (kol je bil priblizno deset centimetrov pod zemljo). Od tistega casa jaz to

verjamem, da ti ljudje nekaj cutijo in nekaj znajo izmeriti, drugace pa moram
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priznati, da prej tega stoodstotno nisem verjel. Mislil sem si, da nekaj »fantazirajo«,
nekaj pa verjetno je res, ampak takrat, ko je on to meni rekel in pokazal, potem pa
sem zacel to malo drugace dojemati. Ni pa bilo nobenega znamenja, da bi on to
lahko videl, da je prej to tam bilo.« (Inf. $t. 9, Zupan in delujoci v turizmu)

Tudi na Jeruzalemu so postavili oznacbe, vendar vseh ni ve¢, na Ptujski Gori oznacb

energijskih tock ni, cerkveni sogovornik pa o tem ni zelel veliko govoriti.

(5) Uporabniski vzorci vedenja

Uporabniski vzorci vedenja so vezani na vsakdanje obiske raziskovanih prostorov,
povezane z ljudmi, ki pridejo po vodo, ker je ponekod v okoliskih vaseh vodo iz vodovoda
obcasno treba prekuhavati (npr. vas Odranci) ali kupovati v trgovini ali ker se jim ta voda
zdi preprosto okusnejSa, saj je veliko bolj sveza in jih spominja na vodo iz nekdanjega
domacega studenca, izvira; ni pa jim toliko pomembno, da je to ravno Ivanov izvir. Ta
manjSa skupina uporabnikov te vode je poudarjala, da jim je pomembno to, da je voda
biokemijsko pregledana, da je pitna in je ni treba prekuhavati, da je ob vsem prej naStetem

zastonj in/ali da jim prija.

Obstojeci vzorci vedenja na raziskovanih prostorih so pokazali, da obiskovalci pogosto
povezujejo raznolike oblike vedenja. Prevladujoce vodilo vsem vedenjem pa so oblike
vedenja, s katerimi se obiskovalci poskusajo odmakniti od vsakdanjega ritma zivljenja in
se napolniti z novo ali pa z dodatno energijo na raznovrstne nacine, ki jih nekateri tudi
razlicno kombinirajo; npr. s pomoc¢jo novih vtisov, sprehodov, z molitvijo, maSo, z
obiskovanjem romarskega svetiS¢a ali z novodobniSkim posedanjem ob oznacenih in
neoznacenih energijskih tockah ter s pitjem zanje »energijsko« bogate, »informirane,

pogosto razumljene kot zdravilne vode.

Vecina vzorcev vedenja na prostorih moci je vezana na ali turisti¢ne ali religiozne obiske
kraja ali na dejavnosti povezane z zdravjem — bodisi na telesni, Custveni ali na duhovni
ravni. Oblike vedenja, vezane na podrocje reSevanja zdravstvenih tezav, SO raznovrstne
tudi glede na raziskovani prostor; tako v Razkrizju ljudje bolj iS¢ejo poti in reSitve za
telesne zdravstvene tezave, na »prostoru preobrazbe« — Jeruzalemu (kot ga imenujejo

geomanti) je bolj poudarjena Custvena dimenzija (kot so mi opisali delovanje energijskih
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tock v blizini dreves tudi nekateri drugi novodobniki); ptujskogorski prostor pa je bolj
vezan na molitev, priprosnje, zahvale in na duhovno rast. To mi je po skupnem obisku
Razkrizja, Jeruzalema in Ptujske Gore pojasnila tudi novodobnica:
»Med sabo se ta tri mesta povezujejo in dopolnjujejo. Na njih poteka zdravljenje na
treh nivojih: zdravljenje telesa, duse in duha. Vsako od njih deluje na svoji ravni in
na svoj nacin. Jeruzalem je razkritje srca in razumevanje ljubezni, pomaga pri
dusevnem blagostanju in razumevanju. Ptujska Gora omogoca duhovno prosvetljenje

zdravja.« (Inf. st. 25a, bioenergetinja)

Ob tem so mi novodobniki pojasnili, da prihaja do duhovne rasti posameznika pogosto tudi

preko zdravstvenih tezav in telesnega trpljenja ali preko duSevne preizkusnje.

3.4 Klasifikacija ob¢utenj na raziskovanih prostorih mo¢i

Raziskovanja obcutenj ne moremo meriti, kot trdi Goodmanova (1988, 15), lahko s
sodobno pozitivisticno naravnano znanostjo le empiriéno merimo in dokazujemo
spremembe, ki so povezane z dogajanjem v sferi telesnega (merjenje utripa srca,
mozganskih valov, spremembe telesne temperature, spremembe v krvi ipd), a o tem, kaj se
s posameznikom dogaja v spremenjenem stanju zavedanja, ve le posameznik, ki gre skozi
doloceno izkus$njo. In tega dozivetja, teh obCutkov se ne da odkriti niti z najbolj subtilno

znanstveno raziskavo niti definirati s katero koli definicijo.

Novodobniki poskuSajo prostore moc¢i spoznati preko obcutenja prostora, preko
uglasevanja s prostorom. Tako »izkuSanje« prostora je mogoce razumeti s fenomenoloskim
pristopom, Ki pravi, da nam fenomeni pogosto sami po sebi govorijo (Komel 2002, 90).
Prostore moci dozivljajo (posamezniki tudi preucujejo) kot fenomen, tako kot

fenomenologi (TopliSek 2011, 33) preucujejo svet, ki je kostituiran v nasi zavesti.

Fenomenologija kot veda o fenomenih je veda o tistem, kar je mogoce videti ali uzreti;
uvideti stvar samo kot fenomen. Fenomen kot stvar sama je svoje lastno bistvo; bit stvari je
prabistvo stvari, je pra-fenomen. Bit je tisto, brez Cesar sploh ni¢esar ne bi videli. (Hribar
1993, 9-10)

159



Zacetnik fenomenologije Husserl je pozival »k svarem samim«. Ta poziv fenomenologije
zahteva, da odvrzemo in zavrzemo vse ovire, ki nam preprecujejo dostop do stvari samih.
Ovirajo nas, da bi stvari zagledali tak$ne, kot so. Zelja in potreba fenomenologov je, da bi
jih videli taksne, kakrSne se nam kazejo, in ne takSne, kakrSne nam kazejo drugi (ostali
ljudje, sedanjost, preteklost). Stvarem, kakor se kaZzejo same od sebe, so stari Grki rekli
phainomena, od koder je tudi vzet izraz fenomen. (Hribar 1993, 7—8) Beseda fenomen ima
Vv svoji obicajni rabi hkrati »objektivni« pomen pojava in »subjektivni« pomen dozivljanja

(Komel 2002, 103-104).

Po Husserlu je vzrok za krizo evropskega ¢lovestva in znanosti v »izneverjanju pristnemu
racionalizmu« in izhod iz te krize je mogoc¢ le s pomocjo transcendentalno-fenomenoloske
filozofije (Toplisek 2011, 9). Husserl (195, 18) je izpostavil transcendentalno
subjektiviteto kot tisto prvo stvar, Ki bi subjektu pomagala premagati krizo razumevanja in

dojemanja fenomenov.

Za druzboslovne znanosti je bilo na prelomu stoletja bolj kot pozitivisticno, empiri¢no
spoznanje pomembno razumevanje, ker je v teh znanostih predmet raziskovanja
duhovnega/kulturnega znacaja in ker naravoslovna razlaga ne more pripeljati do ustreznega
spoznanja (Flere 2000, 26). Za fenomenologa je po Husserlu za to pomembna izkusnja;
velja le tisto, kar sam spozna, kar ugleda ali vidi z lastnimi o¢mi (s telesnima o¢esoma ali s
tretjim oCesom) (Hribar 1993, 7). Po Husserlu stvari obstajajo Sele z intencijo — predstavo
o stvareh, dokler necesa ne dozivimo, tako dolgo to ne obstaja (Hribar 1993, 31).
Husserlova fenomenologija je filozofija, ki se posluzuje znanstvenih metod, hkrati pa
takrat, ko postane ogrozena zaradi dolo¢ene znanosti ali metodologije, poseze na podrocje

transcendence. (Toplisek 2011, 11-12)

Husserl (1997, 87-89, 102) v iskanju absolutne resnice, danosti stvari uporabi
fenomenolosko redukcijo (odmisljanje vsega motecega) in epoche (zapiranje dojemanja v
oklepaje, epohe): »Celoten, v naravno naravnost ujeti, v izkusSnji dejanski vnaprej odkriti
svet, vzet popolnoma »neteoreti¢no«, kot ga dejansko dozivljamo in se jasno izraza v zvezi
izkusSnje z izkljucitvijo videza, naj bi bil zdaj neveljaven, naj bi bil nepreizkuSen, vendar

tudi nesporno oklenjen v oklepaje.«
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»Na zacetku ne smemo spejeti nobenega spoznanja za spoznanje, ki bi sicer ne imelo
nobenega moznega ali, kar je isto, smiselnega cilja« (Husserl 1975, 15). Da bi se izognil
nepravemu spoznanju, je Husserl uporabil Descartesov dvom in izkljucitev vsega, kar bi
lahko bilo podvrzeno dvomu. »Cutna izkustvena gotovost, s katero je svet dan v naravnem
zivljenju, pri tej metodi ne vzdrzi kritike, zaradi Cesar mora ostati bit sveta na tej stopnji
zacetka zunaj veljavnosti. Samo samega sebe — sebe kot Cisti cogitationes (to so ¢lovekove
prve danosti, v katerih poteka vse Clovekovo svetno zivljenje in iz katerih bit sveta ¢rpa
svoj celotni in univerzalni pomen ter danost) — ohrani meditirajo¢i kot absolutno
nedvomno bivajocega, kot neodpravljivega, tudi Ce tega sveta ne bi bilo.« (Husserl 1975,

5455, 68)

Izkustveni svet je po Husserlu (1975, 66, 82) potrebno oropati njegove naivne veljavnosti.
Le transcendentni jaz lahko stvari vidi in dozivi na podlagi naravne in izkustvene evidence,
ki je v njem. Svet kot fenomen je v ¢loveku in le ¢lovek kot transcendentna (Cista) zavest

ga lahko svetom.

FenomenoloSko S$tudijo obcutkov manjSe skupine (Sestih informatorjev) novodobniskih
turistov (New Age turistov) je na Novi Zelandiji naredil Pernecky (2006, 143-159) in
izdelal sintezo najpogostejSih tem, ki so se razkrile skozi kvalitativno globinsko
raziskovanje tega pojava. Osnovno vprasanje je bilo namenjeno razumevanju in opisovanju
dozivetij obiskovalcev na obiskanih podroc¢jih moci (Pernecky 2006, 145). Obcutke, o
katerih so mu v obliki fenomenoloSkega intervjuja pripovedovali novodobniski turisti, je
Pernecky (2006, 147) opisal kot dozivljajski fenomen (obisk svetega mesta so opisovali
kor dozZivetje neobiCajne izkuSnje, obcutka energije, kot dozivetje samorazvoja, Kot
obéutek, preko katerega se posameznik uci, kot emocionalna izku$nja, kot doZivetje
telesnih sprememb, dozivetje vodenosti — intuitivno »znanje« ...). Za nekatere
novodobnike iz Perneckyjeve Studije (2006, 156) je obiskovanje prostorov moc¢i dozivetje
izpolnjevanja notranje potrebe po bivanju na takem mestu, posamezniki ¢utijo potrebo po
povezavi z energijami prostora moci in zemlje, imajo obcutek, da komunicirajo z vi§jim
izvorom energije, ob tem se ucijo o sebi, doZivljajo duhovno izkusnjo osebne rasti, fizicno
izku$njo telesnih dozivetij in emocionalno izkusnjo. Kljub temu da v fazi zbiranja obc¢uten;j
mojih informatorjev Perneckyjevih izsledkov doZivljanja prostorov mo¢i nisem poznala, se

teme obcutenja pokrivajo z mojimi izsledki, ki sem jih preucevala na Sir§i skupini
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pripovedovalcev in jih v svoji podrobni Klasifikaciji strukturirano razvrstila v fizicne,

¢ustvene in duhovne obcutke (klasifikacija sledi v nadaljevanju poglavja).

Ucenec Husserla Marleau-Ponty (2000, 2006) je razlagal razumevanje fenomenov drugace
kot njegov ucitelj. Za Husserla je najpomembnej$a zavest in razumevanje fenomenov v
okviru zavesti, medtem ko so za Merlaeau-Pontyja (2000, 119-120) pomembne tudi
telesne zaznave: »Posredujoce telo /.../ je eksemplari¢no ¢utno, ki daje tistemu, ki v njem
biva in ga ¢uti, Cutiti vse, kar mu je zunaj podobnega; zajeto je v tkivo stvari, a ga tudi v
celoti vlece k sebi, vpija ga in obenem na stvari, ki jih zajema, prenasa to identiteto brez
popolnega prekrivanja, brez protislovja, ta razmik med notranjostjo in zunanjostjo, ki

tvorita njegovo rojstno skrivnost.«

Poseben pomen telesnim dozivetjem, izkuSnjam je opisal tudi Jackson (1983, 327-345), ko
je opisoval iniciacijske obrede mladih deklet v Sierra Leone (v vasi Kuranko). V tem
prispevku je izpostavil (Jackson 1983, 328-329) argument, po katerem je telo definirano
kot sredstvo izrazanja ali komunikacije in je tudi pojmovano kot objekt mentalnih operacij,
hkrati pa je »stvar«, na kateri so projicirane druzbene predstave. V njegovem primeru
obrednih plesov ob iniciaciji mladih deklet je Clovesko telo racionalni um za izraZanje
druzbene realnosti, saj skozi ples udelezenci plesa izrazajo svoj individualni odnos do
dogajanja, ki pa je hkrati tudi njihov ponotranjen konstituiran (habitus) druzbeni vzorec.
Njihovo obcutenje dogodka se izraza preko telesa in ga po Jacksonu (1983) ni mogoce
razloziti kot ples po doloCenem scenariju. Po Jacksonu (1983, 330) je bila antropologija
telesa pokvarjena s tendenco interpretacije telesnih izkuSenj s kognitivnimi izku$njami,
tudi sam je kot mlad antropolog poskusal ubesediti smisel plesov ob iniciacijskem obredu,
a je z leti raziskovanja ugotovil, da imajo obcutki, geste, spomini velikokrat ve¢jo vrednost
kot besede. V poznejsih Studijah se je Jackson (1983, 330) zavzemal za to, da telesne
prakse ne smejo biti zreducirane na semantski ravni in da morajo biti odprte za razli¢ne

interpretacije.

Telo je Jackson (1983, 341) pojmoval kot »najbliZji pristop k univerzumu, vesolju«, ki lezi
za mejami / onkraj meja spoznanja in besed. Telo je po njegovem mnenju organ, Ki v
mnogih ezoteri¢nih besedilih predstavlja most do univerzalnosti, nac¢in za dojemanje sebe
in kozmosa. V tem pa najde edinost z Marleau-Pontyjem, ki zaCenja dojemanje sveta s

telesnostjo (z dojemanjem preko telesa) in ne preko zavesti in transcendentalne redukcije
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kot Husserl; telo je zanj kot vmesno obmoc¢je pred imanenco duha in transcendentnostjo

narave (spremna beseda Hribarja v Merleau-Ponty 2000, 142).

V nadaljevanju so zbrani pogledi mojih sogovornikov — novodobnikov na zaznavanje in
obcutenje prostorov moci, do katerih poskusajo priti preko fenomenoloske izkusnje zavesti
(¢e za poimenovanje uporabim pristop Husserla (1975)) in/ali preko izku$nje telesa
(pristop spoznavanja fenomenov po Marleau-Pontyju (2006)). Ta raznolika skupina
namre¢ nima splo$no priznanih in obvezujocih avtoritet ter praks, zato poskuSa svet

razumeti preko dozivetij in izkusen;.

Novodobniki so mi pripovedovali, da smo ljudje sodobne civilizacije izgubili marsikatere
svoje sposobnosti in danosti, da marsikatera ljudstva vedo veliko bolje poslusati naravo,
slediti spremembam, susi, naravni nesreci, prav tako je moj sogovornik geomant menil, da
so imeli v preteklosti ljudje v veliko SirSem obsegu razvite obéutke za dojemaje prostorov
mo¢i, kot jim imamo v danas$nji tehniéni civilizaciji. PrepriCan je, da so imeli nasi predniki
razvita znanja zaznavanja prostorov moci, ki pa so z razvojem tehniéne civilizacije vse bolj
zakrnevala:

»Recimo, v prejsnjih, davnih casih so bili ljudje na to obcutljivi, potem so razvili

razne tehnike, kot je bajanje, da so tak kraj nasli, in zdaj ponovno razvijamo tehnike,

kako dojeti to.« (Inf. 5t. 2, geomant)

Pomemben razlog za takSno izgubljanje sposobnosti zaznavanja prostora so mi
novodobniki razlozil kot posledico mnozice impulzov, ki jih ponuja sodobni svet s telefoni,
televizijo, z radiom, racunalniki, dlan¢niki, mnozico ¢asopisnih, radijskih, televizijskih
reklam, z ogromnimi cestnimi plakati, z bolj ali manj kriceco glasbo, elektri¢nimi,
magnetnimi valovanji, z mnozico informacij, ki na nas pritiskajo vsak dan, in sodobni
Clovek se mora, da bi lahko funkcioniral, zas¢ititi pred vsemi temi vplivi:

»Jaz mislim, da je toliko stimulusov. /.../ Torej pozornost je eno zelo mocno orodje

nasih mozganov, zato da se nam ne zmesa. Kajti ¢e bi na vse impulze reagirali, bi se

nam res zmesalo.« (Inf. 5t. 50, psiholog, novodobnik)

Obcutenje prostorov moc¢i je povezano s clovekovimi nazori, Z Zeljo po dojemanju
razli¢nih kvalitet prostora, morda tudi s sposobnostjo dojemanja teh prostorov, kot mi je v

pogovoru poskusal obCutenje razloziti geomant:
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»Ja, tukaj sta dva faktorja. Eno je, da imamo ljudje razlicne preddispozicije. To se
pravi, da imamo nekateri vecjo sposobnost dojemanja. To je eno. Drugo je kulturni
faktor. To se pravi, da nasa razumska kultura zatira to sposobnost pri ljudeh in nas
poskusa spremeniti v popolnoma razumska bitja in s tem izgubimo to sposobnost
dojemanja subtilnih energij. Obratno, ker ljudi to zanima, poskusamo razviti razlicne

metode dojemanja.« (Inf. $t. 2, geomant)

Poti, s katerimi je mogoce obcutiti taka mesta, so razli¢ne, sogovornik geomant Inf. §t. 2

mi je pripovedoval o metodi, ki jo najpogosteje uporablja:
»Senzorji za sprejemanje, za obcutenje so levo in desno od hrbtenice (med
lopaticami, med jetri in hrbtenico in na kolkih). Ko delam z ljudmi, ko jih
pripravijam na to, da bi obcutili pokrajino in njeno zivljenjsko silo, jih po navadi s
hrbtom obrnem proti zdravilni tocki (hrbtna stran je bolj intuitivna, prednja stran je
bolj razumska, odprta za komunikacijo z ljudmi), nato obcutijo te tocke na hrbtu.
Vsak posameznik obcuti pokrajino nekoliko po svoje, nekateri cutijo Scemenje, drugi
mravljince, tretji toploto, preko uSes in Se in Se oblik je obcutenja. Ta mesta lahko
ljudje obcutijo Se na popolnoma individualne nacine, le jaz po navadi izberem pri

skupini to pot.« (Inf. $t. 2, geomant)

Novodobniski sogovorniki so menili, da ljudje redko sami ob¢utijo prostore ne da jih kdo o

tem pouci:
»Ta tradicija, recimo dobrega obcutja, bodisi sami, ce grejo na sprehod, ali zaradi
vzgiba samega, notranje potrebe, ali zaradi opazovanja okolice, je tudi prisoten
motiv prihajanja v Jeruzalem.« (Inf. st. 67, novodobnik, zaposlen v turizmu)

Tisti, ki so jih zaznali sami, so to opisali kot ob¢utek lepote, prijetnosti, napolnjenosti z

necim svetlim, lepim, dobrim, mirom.

Zato za globlje dojemanje prostora in poslusanje svojih obcutkov po mnenju
novodobnikov posameznik, ki to zeli, potrebuje vodnika:
»Vecina ne zazna. Obstaja interes in potem obstajajo posamezni trenutki, ko ljudje
nekako vstopijo iz tega okvira, v nekem trenutku, ampak, da bi lahko kontinuirano
zaznavali, je pa potrebna vaja. Ne samo vaja, ampak nekaksna sprememba pogleda,
svetovnega nazora. To se pravi, da se mora v zavesti narediti prostor za take (op. p.

poglede, obcutke), razumski model tega nima. Zato jaz toliko delam na teh modelih,
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kako razumeti vecdimenzionalni prostor, da se ustvari ta moznost, da dojemamo te

subtilne simbole.« (Inf. $t. 2, geomant)

Dopuscanje moznosti dojemanja je zelo pomembno tudi za sogovornika, ki je v eni osebi
znanstvenik in hkrati novodobnik, saj odkriva svetove, ki jih sodobna znanost $e ne more
dokazati:
»Ziveti moramo v skladu z njo (op. p. naravo, Zemljo) in ne proti njej. Odpreti se ji je
treba, saj je kot mati, vedno pripravljena napojiti cloveka z milino in ljubeznijo.«

(Inf. st. 65, racunalnicar)

Dojemanja teh prostorov se je po besedah sogovornikov mogoce nauditi, Ceprav seveda,
kot pravijo sogovorniki, sta stopnja in natanénost dojemanja odvisni od posameznika in
njegovega urjenja:
»Z vajami. Zelo razlicno in odvisno od kraja do kraja. Mnogokrat opazijo, da ima
(Inf. st. 40, geomantinja)

Obenem pa je po mnenju drugega novodobnika zelo pomembno piljenje te sposobnosti:
»Da, na danasnji dan jih prav dobro obcutim. V preteklosti nisem bil pozoren na to,
morda sem jih celo obcutil, vendar tega nisem vedel. /.../ Pred kaksnimi petimi leti
me je na to opozoril prijatelj. Najprej sem malce z nejevero poslusal to, o cemer je
govoril, a sem mu prisluhnil, saj ga Ze dolga leta poznam in mu zaupam. Stala sva ob
cerkvi, vendar nisem obcutil nicesar. Rekel mi je, naj se sprostim in poslusam svoje
telo. Se vedno sem stal kot vkopan in nisem obcutil nicesar. Rekel mi je, naj se
poskusSam sprostiti in obcutiti svoje telo. Takrat se mi je zdelo, da na konicah prstov
cutim nezno zbadanje. Najprej je bilo to na konicah prstov rok, nato Se na konicah
nog. /.../ Od takrat dalje na podoben nacin zacutim taka mesta. Véasih se moram
sprostiti, da jih obcutim, izraziti Zeljo, drugic jih zacutim, ne da bi sploh pomislil na
to. /.../ Mislim, da so mesta moci med seboj razlicna, pa tudi jaz prihajam nanje v
razlicnih razpolozenjih. Viasih mocno tolcejo, drugic nezno zbadajo. Naslednjic¢
zacutim zraven tezo v prstih ali napetost v prsih. Vedno pa so glavni prsti.« (Inf. st.

59, kemik, novodobnik)

Kljub vsem vajam in vsemu pa vsi ljudje, po besedah nekaterih sogovornikov, ne obc¢utijo

teh mest oziroma nekateri ne zaznajo nobene spremembe na telesni ali ustveni ravni:
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»Ni nujno, da na teh mestih kaj obcutimo. Za to moramo biti Ze »natrenirani«, lahko
pa ugoden vpliv cutimo posredno, nezavedno, ne da bi zavedno (fizicno) kaj obcutili.
Kot v feng suiju: energije vplivajo na nas, tudi ce mi ne zelimo. Vendar vplivajo na

nas samo takrat, ko smo z njimi v resonanci.« (Inf. st. 52, feng sui svetovalka)

Ob vseh teh razlagah se mi je zdelo zanimivo, da Ce gresta na prostor, o katerem
pripoveduje, da je energijsko mocen, dva posameznika, ga eden ob¢uti mo¢no, drugi pa
sV0jo pozornost usmerja na to, da bo obcutil, pa se mu zdi, da ni¢ ne ¢uti. Njegov odgovor
na to, ali je morda ob zmoznosti dojemanja in razvoja posameznika zraven lahko tudi
avtosugestija, je bil slede¢:
»Definitivno obstaja ta moznost, da se clovek sam preprica, da to obcuti. Jaz kot
psiholog, vem to, da so mozgani zmozni z avtosugestijo doseci ogromno. Po drugi
strani pa ne verjamem, da je to avtosugestija, kajti ti obcutki na dolocenih mestih me

vcasih presenetijo. Ne vem, kako reci.« (Inf. st. 50, psiholog, novodobnik)

Ob mozZnosti sugestije obstaja tudi moznost, da se drugi udelezenec uci »poslusati« svoje
telo skozi prakso; mozen na¢in uéenja je poslusanje interpretacije ob¢utkov tistega, ki jih

obcuti, tistemu, ki se Sele uci tega.

Bogastvo in raznolikost dojemanja prostorov moc¢i sta lastnost dojemanja prostorov moci,

kot kazejo pogovori s sogovorniki:
»Tukaj je treba povedati, da vsak ¢lovek na drugacen nacin zazveni. Ob isti energiji
pri enem Cloveku zazveni ali zavibrira telo skozi drugacne nacine. |.../ Nekdo bolj
obcuti z mislijo, intuicijo, nekdo bolj obcuti z govorico barv, nekdo lazje artikulira
obcutke v nekih tonih ali v kaksnih simptomih dotika, obcutenja, recimo mravljinci
ali kaksno srbenje. Tukaj ni pravila. Cisto vsak ¢lovek je drugacen in ima drugacen
instrument zaznave in na drugacen nacin zazna doloceno tocko.« (Inf. st. 67,

novodobnik, zaposlen v turizmu)

Zaradi tega je strnitev dojemanja prostorov mo¢i v $tiri skupine le pogojna in narejena
zaradi delne sistematicnosti in predstavljivosti obcutenj sogovornikov te raziskave. V prvo
skupino sem strnila (1) fizi¢na, telesna ob¢utenja posameznikov (oteceni prsti rok ali nog,
mravljinci, toplota, hlad, nihanje oz. lahno zibanje, bole¢ina v obolelem organu, glavobol,

napetost v obolelem organu, sproscenost), v drugo skupino sem uvrstila (2) obcutenja na
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Custveni ravni (obCutenje hvaleznosti, olaj$anja, svobode, tudi jeze in nato miru, ljubezni,
sproscenosti), v tretjo sem uvrstila (3) obcutenja na duhovni ravni, ki jih posamezniki

povezujejo z globljim dojemanjem na visjih ravneh in z osebno rastjo, v Cetrto (4) skupino

sem uvrstila tiste pripovedovalce, ki niso ob¢utili ni¢esar.

Tabela 4.2: Obc¢utenja prostorov moci

Zap. | Fizicna Custvena Duhovna Brez zaznav
st. obcutenja obcutenja obcutenja obcutenja
1. | Oteceni prsti rok | OlajSanje Povezava s Obisk zaradi
ali nog prostorom na visji | reklame,
ravni radovednosti
2. | Obcutek Svoboda, Videti, dojeti Nepripravljenost na
mravljin¢enja osvoboditev prostor v razli¢nih | obisk prostora moci
dimenzijah
3. | Toplota Obcutenje Globje Energijska zaprtost
hvaleznosti razumevanje
prostora in
njegove govorice
4. | Hlad Obcutenje Razumevanje Zivljenje ob/na tem
spoStovanja sporocil prostora prostoru
5. | Nihanje oz. lahno | Obc¢utek varnosti | Odzivi, duhovne Osebno prepricanje v
zibanje spremembe v sebi | neobstoj prostorov
ob stiku s moci
prostorom moci
6. | Obcutek Sprejetost Brez znanja o tem,
napetosti kako prostor obcutiti
7. | Sproscenost v Navdusenje
telesu
8. | Bole¢ina v Obcutek ljubezni
obolelem organu
9. | Obcutek Obcutek srece
napolnjenosti z
energijo
10. Prijetno dusevno
pocutje,
zadovoljstvo
11. Mir, spokojnost
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(1) Fizi¢na obclutenja

V skupino fizi¢nih obcutenj sem uvrstila na osnovi pripovedi sogovornikov obcutenja, ki

S0 povezana s telesno ravnijo. Obcutke je treba, glede na izku$nje dela s skupinami, po

geomantovem prepricanju lo¢evati na objektivne in subjektivne:
»Da zacutijo, da je na nekem kraju teza v nogah ali da jih dviga od tal, ker to bi bili
dve nasprotni energiji. Ali zacutis tezo v nogah — to se pravi, da je vecja moc¢
zemeljskih sil. Ali jih dviga od tal — to pomeni, da so mocnejse kozmicne sile. Je pa
treba vedeti, da smo mi na podrocju, kjer ni objektivnosti. Objektivnost je nemogoca.
Zaradi tega ker objektivnosti v bistvu ni. Subjektivni faktor je zmeraj navzoc. Tukaj,
na tem podrocju, je Se posebej mocan ta subjektivni faktor. In ce so ljudje zacetniki,
potem so njihova dozZivetja lahko zelo razlicna, ker so prevec subjektivno obarvana.
Sc¢asoma se clovek nauci, da je bolj objektiven. Se pravi, da ta subjektivni moment, ki
je nujen, vendarle ne prevlada, ampak da je objektivno. Torej tisto, kar na tistem
mestu deluje, ima vecjo besedo. V tem primeru, ce se na delavnici srecajo taki ljudje,
potem so dojemanja bolj podobna in primerljiva. /.../ Tukaj je pa tezko biti
objektiven. Tezko je doseci visoko stopnjo objektivnosti. Zato je treba veliko

izkusSenj.« (Inf. §t. 2, geomant)

Za potrebe raziskave sem se morala zanesti na izjave ljudi o njihovem dozivljanju, zato
njihove izjave niso dokaz, da so ti obcutki splo$no priznani, saj ni §lo za eksperiment in ni
bilo kontrolne skupine. Moj interes tudi ni bil dokazovati, da so ti obc¢utki vsesplo$ni,
ampak sta tukaj narejena le povzetek izjav mojih sogovornikov in razvrstitev v sistem,
ceprav so tudi sogovorniki svoje obcutke opisovali z razli¢nimi besedami in morda so
nekateri obcutki tudi zdruZeni, ¢eprav je bilo samo obcutenje prostora razli€no. Vrstni red
obéutkov ne pomeni, da si sledijo po pogostosti, ¢etudi je bilo med sogovorniki resda

najveckrat obCuteno mravljinéenje/zbadanje, oteceni prsti in toplota.

Otecene prste rok ali nog so posamezniki opisovali kot napetost v rokah, kot obcutek
teze, tiS€anja, oteklih prstov. Nekateri so bili v dvomih, ¢e je to naredil res sam prostor ali
bi se zgodilo podobno, ¢e bi tako stali tudi doma:
»Cutila nisem ni¢ posebnega, samo prsti so bili napeti in otekli, nekako tezki so bili.
Pa se to mislim, da ce bi tako postala nekaj minut doma, bi bilo enako.« (Inf. st. 8,

upokojenka)
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Drugi so bili prepricani, da so njihovi prsti res reagirali:
»Prsti rok so postali kot oteceni, rdeckasti in napeti. Ko sem jih stresel, je to
izginilo.« (Inf. st. 17, fizioterapevt)

ali

»Opazila sem, da so moji prsti rahlo oteceni.« (Inf. 5t. 26, zgodovinarka).

Ceprav duhovniki o tem po navadi ne govorijo, se je eden od mojih sogovornikov
razgovoril:
»Mene je to samega zanimalo, kako bi lahko ravno ta tocka vplivala na mene. Potem
sem si rekel: Ni¢, jaz se bom poskusil skoncentrirati,« in me je zZe zacelo skeleti po
prstih in sem cutil toploto. PO mojem mnenju je odvisno od vsakega posameznika.
Oni drugi, ki so verjeli v to energijo od vsega zacetka, pa na koncu niso nicesar
zacutili. Mislim, da je vse odvisno od cloveka, od njegove koncentracije, seveda pa

moras biti malo nagovorjen, da je to, to.« (Inf. st. 64, duhovnik)

Obcutek mravljincenja je neka sploSna oznacba za besedno raznolike opise ob¢utenega
pri sogovornikih. Nekateri so jo res poimenovali mravljinci, drugi pikanje, tretji zbadanje,
nekateri so jo obcutili kot naelektrenost, pogosto je bilo jasno, da z opisom niso zadovoljni
in so iskali sopomenske izraze, da bi Se bolj priblizali dogajanje:
»Na rokah, taka toplota te obdaja. Zacutis mravljince, na prstih kot prvo. Potem po
celem telesu, neko energijo, ki je ne znam opisati, ampak obcutek je pa prijeten. Ne
vem. /.../ Ce je mesto mocno z energijo, ... potem strga po notranjosti celne lobanje,
kot da bi imel notri mravljice. Ne vem opisati. Neke smeti in celo telo kot da bi se
dvigalo, kot da bi mi pravilo: »Gremo, gremo«. In opazam tudi to, ne vem sicer, ce je
relevantno, ampak vseeno. Jaz imam vedno prekrizane noge in roke. Ko dam narazen
noge in roke, zacne ta energija delovati mocneje, intenzivneje.« (Inf. st. 50, psiholog,

novodobnik)

Opisovanje obCutenja prostorov moci kot mravljincenje je bilo pogosto med mojimi
sogovorniki:
»V zacetku nic. Potem, ko sem se malo sprostil, sem obcutil mravljincenje po prstih
rok, potem Se po nogah.« (Inf. st. 17, fizioterapevt)
ali
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»Mravljincenje, vendar zelo nezno, cutim sedaj tudi po nogah.« (Inf. st. 4b, strojnik).

Nekateri so to mravljin¢enje opisovali kot elektriko:
»Seveda sem cutil, kot rahlo Scemenje, kot elektriko, kot pikanje v prstih.« (Ivek,
kmet);

te obcutke je potrdil tudi zdravilec, ki sem ga povabila na raziskovani prostor:
»Zelo razlicno. Lahko kot S¢emenje, kot elektriko v prstih, na rokah, nogah ...« (Inf.

st. 34, zdravilec po Vollu).

Obcutenje toplote je bilo precej pogosto telesno ob¢utenje prostora pri dvomljivcih:
»Saj ne vem, ali si domisljam ali pa je res kaj. Nekaj casa se mi je zdelo, kot da mi je
nekako toplo v prste rok in nog, potem sem se skoncentrirala na to in vec¢ nisem
cutila. Morda pa ni bilo nic¢ in mi je bilo toplo samo od pricakovanja, napetosti in
male nervoze zaradi tega. Ne vem.« (Inf. 5t. 46, udelezenka vodene skupine)

in tudi pri sogovornikih, ki so bili prepricani v svoje obCutke:

»Joj, hvala, tako prijetno toplo mi je bilo po vsem telesu. Pa v prstih na rokah me tu
in tam zbode. Joj! Nisem vedela, da je kaj takega mogoce obcutiti.« (Inf. st. 4a,

glasbenica)

Hlad, obc¢utek hladnosti, mraza je bil redkejSa reakcija, Ceprav se je tudi ta obCutek pri
sogovorcu pozneje obrnil v obcutek toplote:
»Vcasih je najprej kot hlad, potem pa zacne stopati v roke in noge toplota.« (Inf. st.

48, obiskovalec izvira)

Nihanje oz. lahko zibanje je morda le obfutek posameznika, véasih pa je bilo nagibanje
ali pa tudi nihanje opazno meni kot opazovalcu:

»Telo mi je (vsaj tako se mi je zdelo) zanihalo.« (Inf. st. 17, fizioterapevt)
ali

»wCe obstanem na dolocenem mestu, me vcéasih zaziba sem in tja.« (Inf. st. 48,

obiskovalec izvira).

Obcutek napetosti so opisovali sogovorniki kot napetost v dolo¢enem delu telesa ali kot

celostno napetost:
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»Po telesu sem cutil napetost. V nekaterih delih kot manjso bolecino. Cez nekaj
minut je vse izginilo in postalo mi je lazje.« (Inf. st. 17, fizioterapevt)

Obcutki bolecine, napetosti so Se po pripovedovanju sogovornikov po dolo¢enem casu

bivanja na nekem prostoru moci pri sogovornikih sprostili:
»Véasih mi je v zacetku malo tezko. V dolocenem delu telesa cutim napetost, morda
celo bolecino. Po navadi je to del telesa, s katerim imam tezave. Potem ta bolecina
popusti, kot da bi se pozdravil, in je spet vse v redu. Celo bolje je, kot je bilo.« (Inf.
st. 48, obiskovalec izvira)

ali
»Vcasih se usedem na klopco, posedim, razmisljam o cem. V prstih imam pogosto
obcutek, da so kot otekli. Joj, tega ne mores komur koli povedati. Po telesu mi
postane toplo. V sebi pogosto cutim tako veliko napetost v zacetku, ko pridem. Potem
mi, brez da bi se zavedal kdaj, postane lazje, napetost kar nekam izgine, z njo pa tudi
tista zategnjenost in teza.« (Inf. $t. 56, vinogradnik, mizar).

Pogosto so seveda razli¢ni fizicni obcutki zdruZeni ali pa si sledijo, vendar sem jih zaradi

vecje sistematizacije locila.

Sprosc¢enost V telesu so sogovorniki opisovali kot posledico spros¢ene napetosti ali pa so
se preprosto pocutili tako po trenutkih, prebitih na takem mestu, ne da bi razmisljali, da je
to kako posebno mesto:
»Res prijetno sprosceno se tu pocutim.« (Inf. st. 48, obiskovalec izvira)
ali
»Razlicno (op. p. tazlicno dolgo ostanem). Kot imam cas in kot telo Zeli. Po navadi
ostanem, sploh ¢e cutim napetost v sebi, tako dolgo, da napetost izgine. Po navadi se
najprej stopnjuje, potem pa izgine. Takrat se pocutim lazje, napolnjen z necim

lahkim, svetlim in imam obcutek, da lahko grem.« (Inf. st. 59, kemik, novodobnik).

Zanimiv obCutek sproscenosti ob dobrem spanju je dozivel sogovornik, ki sploh ni verjel,
da ima prostor neko posebno mo¢, in je to pripisoval temu, da je bil v naravi:
»Tu je dobro, da je mir. Ni¢ mi ni vse¢, da hodi sedaj sem toliko turistov,
obiskovalcev. Sam sem doma v mestu in pridem sem, na nas vikend, prespat. V mestu

slabo spim, tu pa spim celo noc¢.« (Inf. $t. 10, upokojenec)

Bolecino v organu je opazilo nekaj sogovornikov, zdravilec pa jo je pojasnil tako:
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» ... zelo pogosto dajejo taka mesta mocan odziv tam, kjer je oboleli organ. Tam
lahko cutijo kot »prestrele«, simptomi se lahko sprva okrepijo, saj slabse mesto

najprej odreagira.« (Inf. 5t. 34, zdravilec po Vollu)

Ena izmed sogovornic, ki je zacutila reakcijo v telesu, se je prestrasila te boleCine in odsla

s prostora energijskih tock z bole¢ino in se tja vec ni Zelela vracati:
»Seveda, tega bo najbrz Ze pet let, kar sem bila tam. Imam pogoste glavobole in sem
mislila, da ce nekateri hodijo, bi Sla Se jaz, morda pa bi mi kaj pomagalo. V Zivijenju
sem poskuSala marsikaj, od zdravil, masaz, magnetkov, akupunkture, a pravega
ucinka ni bilo. Tako sem poprosila moza, da se zapeljeva se do energijskih tock. Po
naravi sem sicer bolj skepticen clovek in rada se vznemirim Ze zaradi malenkosti,
tako da me je tudi to malce vznemirilo, kako bo. ... No in sva se pripeljala,
sprehodila sva se, si razgledala oznacene tocke, nato sem poiskala tocko za glavo in
sedla. Drzala sem se predpisanih navodil, posedela, ko me je naenkrat mocno zacela
boleti glava. Ustrasila sem se. Klicala sem mozZa na pomoc. Takoj sva vse pospravila
in se odpravila domov. Razvila se je zelo huda migrena, tudi zdravila niso pomagala,
umaknila sem se v temno sobo in mir (kot po navadi), a se glava ni umirila vse do
naslednjega jutra. ... Ne verjamem. Sicer pa se bojim. Ce nekaj zdravi, kot na primer
zdravilo, potem ti mora cez pol ure, uro postati laZje, takrat pa mi ni popustilo vse do
naslednjega jutra. Pa ne to, da mi ni popustilo, do tega tisti dan nisem imela
glavobola, kar pomeni, da je bil posledica sedenja na tistih tockah. To pa mi je

povedalo, da so tocke zame slabe.« (Inf. 5t. 57, upokojenka)

Obcutek napolnjenosti z energijo sem uvrstila v fizicno raven obcutenja, saj so
sogovorniki govorili o tem, da so cutili napolnjenost z energijo v fizicnem telesu in ne le v
razpoloZenju:

»Res, pocutim se lazje in, kot da bi si napolnila baterije.« (Inf. 5t. 4a, glasbenica);
0 tem pa je govoril tudi zapis v knjigi vtisov, pri ¢emer je treba opozoriti, da so na fizi¢ni
ravni sogovorniki obcutili predvsem energijske tocke v Razkrizju, nekaj drobnih vtisov z
Jeruzalema in le zapis najbrz tradicionalnokatoliske vernice (v raziskovanem obdobju) s
Ptujske Gore, ki pa je lahko vezan tudi na duhovna ob¢utenja:

»Vedno znova rada prihajava k tebi draga mati bozZja, saj si tu nabirava moci za

skupno pot.« (PG, 2009)
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(2) Custvena ob&utenja

Spremembo v Custvih so pogosteje zaznali sogovorniki na Jeruzalemu in na Ptujski Gori,
¢eprav o tem niso bili pripravljeni veliko govoriti, zato so mi bili v pomo¢ zapisi s Ptujske
Gore in z Jeruzalema. Ker v Razkrizju take knjige ni, obstaja moznost, da bi bilo vec
podobnih obc¢uten;j tudi tam, ¢eprav sogovorniki o njih res skorajda niso govorili. Strogo
mejo med tradicionalnokatoliskimi verniki in novodobniki je tezko povleci, saj mnogi
tradicionalni verniki obiskujejo tudi energijske tocke in so njihova obcutja izrazena tako na
prostorih, oznacenih z energijskimi to¢kami, kot v cerkvenih prostorih. O svojih posebnih
obcutkih so nekateri tradicionalni verniki pisali v knjigo vtisov, manj pa so o njih
pripovedovali. Pokazalo se je, da pogosto ljudje, ki se enkrat naucijo »poslusati« te

prostore, le-te obéutijo, ne glede na to, kdo upravlja z njimi.

OlajSanje je uvrS¢eno med obcutja Custev, Ceprav je pogosto povezano s fizi€nim

obcCutkom sprosc¢enosti:
»Spet cutim toploto po rokah, pa tako lahko se pocutim Ze od prej ... Kot da bi tam
pustila neko tezko breme.« (Inf. st. 4a, glasbenica)

ali
»Zame je mrzlo, pa vseeno prihajamo sem stat in se ocistit. Kot da bi bil potem, ko si
nekaj casa tukaj, Cistejsi, lazji, misli so lazje, skrbi manjsSe. Jaz se pocutim res bolj
sprosceno.« (Inf. $t. 20b, mehanik)

ali
»Pogosteje se spomnim na ta prostor, kadar sem utrujena, izmucena. Potem pridem
sem, se sprehodim, malce stojim na kaksnem od mest in vedno odidem lazZja,
olajsana.« (Inf. $t. 66, novodobnica)

Vsi trije sogovorniki so tako tradicionalni verniki kot tudi ljudje odprti za novosti, ki jih

prinasa novodobnistvo.

Svobodo, osvoboditev, najverjetneje blizu obcutku olaj$anja, je na prostorih moci ob¢util
psiholog, ki je razmisljal novodobnisko:
»Ni prijeten, ampak ocisc¢evalen, liberatoren, osvobaja te.« (Inf. st. 50, psiholog,

novodobnik)

173



Obcutenje hvaleznosti za obisk prostora moc¢i (romarskega kraja) je bilo mogoce razbrati
iz nekaj zapisov:

»Hvala za ta ¢udoviti dar.« (PG, 2009)

ali

»Marija, hvala ti.« (PG, 2009).

Hvaleznost je bolj razvidna iz zapisov katoliskih romarjev, obenem pa jo je zaznati tudi pri
novodobnikih; geomanti npr. svetujejo obiskovalcem, da se na prostorih moci vedejo

spostljivo in da se ob koncu obiska zahvalijo prostoru za sprejem.

Tudi ob¢utenje spostovanja je povezano z zapisi v knjigi vtisov:

»Hvala Bogu in Materi Mariji, da smo po bozji milosti smeli biti tu.« (PG, 2009),
¢eprav so posredno izrazali veliko sposStovanje do Jeruzalema tudi nekateri novodobniski
sogovorniki, geomanti pa so tako o vseh prostorih na Zemlji govorili z izrednim

spoStovanjem.

Obcutek varnosti daje romarjem, ugotovljeno na osnovi zapisov, pogosto prebivanje ob

Mariji zavetnici s plaS¢em: »Tukaj se pocutim varno.« (PG, 2009)

Sprejetost je tudi obcutek, ki ga je nekaterim romarjem, sode¢ po zapisu, dal romarski
kraj:
»Vedno znova rada prihajam sem. Pri tebi draga Mati Marija se vedno pocutim tako

dobro sprejeta.« (PG, 2009)

NavdusSenje je bilo Se najlazje razbrati iz zapisov v knjigah, saj so navduseni obiskovalci
ravno veselje ob tem navduSenju zapisovali v knjige:
»Beautiful place. (Op. p. Cudovito mesto.)« (Jeruzalem—1, 2009)
ali
»Prvi¢ smo tukaj, to je zelo cudovit kraj v Sloveniji. Res cudovit. Super je vse,
cudovito.« (Jeruzalem-1, 2009)
ali
wJeruzalem, kako si ti lep, kdor te videti sme, vrne se vedno v ta cudoviti svet! Vedno

bomo z mislimi z vami, vedno bomo z duso pri vas!« (Jeruzalem-1, 2009).
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Obcutek ljubezni do Marije in preko nje do prostora s svetis¢em, je mogoce najti v
zapisih, poseben pa je zapis novodobnice, ki je prepricana, da jo prostori moc¢i napolnijo z
ljubeznijo:
»Nekoc sem prebrala, da ti posebni prostori govorijo s tabo z govorico svetlobe. Ta
svetloba lahko napolni cloveka preko posebnih mest na Zemlji, preko zvezd, menda
tudi z govorico angelov. Jezik svetlobe bi naj bil jezik ljubezni in svetlobe za tistega,
ki slisi ta jezik. Te frekvence menda vplivajo zdravilno na njegovo DNK. Ce ta jezik
enkrat zacutis, bos cutil njegove vibracije tudi v prihodnje, ceprav jih morda ne bos
razumel. Ja, te vibracije so kot nekaj domacega, kot bi se vrnil mnogo, mnogo let
nazaj v pradomovino vesolja. Jaz se viasih po obisku posebnih mest pocutim

napolnjena z ljubeznijo.« (Inf. 5t. 66, novodobnica)

Obcutek srece je prav tako vezan na aktiven romarski kraj, kamor verniki pridejo srecni z
zahvalo ali odidejo napolnjeni s posebnim doZivetjem ali z izraZzeno prosnjo in S tihim
upanjem za njeno uresnicitev:

»Draga Marija, tako lepo je na tej gori. Srecna sem in prav tako Zelim vso sreco

mojim dragim.« (PG, 2009)

Prijetno dusSevno pocutje, obclutki zadovoljstva, nerazlozljivi obcutki za mnoge
obiskovalce, ki pogosto opisejo, da jim je nekje bilo lepo:
»Takrat nisem zaznaval tega. Imam sicer lepe spomine. Bilo mi je lepo, ampak nisem

zaznal tako kot zdaj.« (Inf. 5t. 50, psiholog, novodobnik)

ali
»Odzivi so v glavnem samo pozitivni, da jim je krasno tukaj, ...« (Inf. st. 61,
zaposlena v turizmu)

ali
»Tudi jaz osebno se v nasem Jeruzalemu pocutim dobro.« (Inf. st. 54, zaposlen v
turizmu)

ali
»To pove Ze dejstvo, ko pride preprost clovek in rece: »Kako je tu lepo!« Preprost
clovek zacuti to.« (Inf. st. 60, duhovnik)

ali

»Tukaj se dobro pocutim.« (Inf. st. 31, kmet).
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Mir, spokojnost, zlitje s krajem so obcutki, ki so bili znacilnejSi za obiskovalce

Jeruzalema in Ptujske Gore:
»Veliko ljudi je omenilo, da obcutijo notranji mir, ko pridejo sem. Veliko jih pride
samo na trg posedet in recejo, da so prisli posedet, kajti tukaj obcutijo ta mir. To bi
jaz bolj izpostavila, da je kraj precudovit, da je cerkev prelepa ter tisti neki dusevni
mir.« (Inf. t. 61, zaposlena v turizmu)

ali
»Tukaj je tako mirno. Clovek se res umiri in si odpocije.« (Inf. §t. 22, turist)

in Se zapis, ki strne doZivetje:

»Kraj tisine, milosti in miru.« (PG, 2009).

(3) Duhovna ob¢utenja

V skupino duhovnih obcéutenj sem uvrstila obCutenja tega prostora, ki pomenijo za
posameznika tudi osebno rast. Ob tem, da prostor dojemajo na fizi¢ni in Custveni ravni,
poskusajo posamezniki prostor obcutiti tudi na drugih dimenzijah, za katere verjamejo, da
obstajajo. Novodobniki se poskuSajo povezati s prostorom na vi§ji ravni (od
materialne), poskusajo ga videti v razli¢nih dimenzijah, poskusajo globje razumeti
njegovo govorico, poskusajo dojeti sporocila kraja zase, razmiSljajo o svojih odzivih
na prostor in o spremembabh, Ki jih ob stiku z njim v sebi doZivljajo. Vse to razumejo
kot del osebnega razvoja, del rasti:
»Geomant dojema z vsem svojim telesom. Poslusa notranje odzive v sebi, razvija ¢im
bolj senzibilno obcutenje, daje pozornost vsemu, kar se dogaja na nivoju cutenja,
vizij, sluha, senzacij, nakljucij. Maksimalno poskusa biti prisoten v trenutku, ker smo
takrat najbolj dojemljivi za obcutja. Bistvo je, da se dojema preko resonance, v nas
se zbudi tisto obcutenje (videnje, senzacija ...), ki je tudi izven nas. Zato holografske
vaje namenoma delujejo tako, da »vzbudijo« neko doloceno energijsko ali duhovno
ali elementarno kvaliteto v nas, nato opazujemo odziv. Gre za kriticno raziskovanje
vseh vrst reakcij in obcutenj, razvijanje osebnega jezika skozi to. Rezultati so
obsirnejsi kot pri nihalu ali bajalici, ki jima osebno ne zaupam Ze zato, ker vem, kako

zelo z lahkoto ju preusmerja moja misel.« (Inf. st. 40, geomantinja)

Lastno dojemanje geomanta na telesni, Custveni in duhovni ravni je poskusal z besedami

predstaviti tudi drugi sogovornik:
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»Tukaj je ve¢ moznosti. Eno so telesne reakcije. Torej jaz gledam telesne reakcije,
kako se s svojim telesom, ko pridem v en prostor, pocutim, kaksno kvaliteto zacutim v
enem prostoru. Te telesne reakcije grejo recimo od bolecine ali resonance na
dolocenih delih telesa do psihicnih dojetjih kot kvalitet v prostoru. Se pomembnejse
je zame dojemanje z lastnim energijskim poljem. To pomeni, da ima clovek
energijsko polje, in to energijsko polje so kot neke vrste tipalke v prostoru in clovek
se nauci scasoma te subtilne impulze, ki jih otipa energijsko v prostoru, prevesti v
notranje slike, tako da preko simbolizma teh notranjih slik gre to preko zavesti. Ne
preko telesa, ampak preko zavesti. Preko teh notranjih slik se lahko razume, kaj neki
kraj je ali v kaksnem stanju se nahaja.« (Inf. st. 2, geomant)
V smeri interesa do visjega dojemanja prostora je bil Se en sogovornik:

»Z mojo sposobnostjo intuitivne zaznave sem se lazje vzivel v to clenitev, tocko vdiha,
izdiha pokrajine, osi, zmajevih crt preobrazbe in tega, bolj kot energijskih tock,

ceprav bi tezko rekel.« (Inf. st. 67, novodobnik, zaposlen v turizmu)

(4) Brez zaznav ob¢utenja

Med sogovorniki so bili seveda tudi ljudje, ki prostora niso posebej obcutili. Ve¢ takih
mnenj sem dobila med ljudmi (sogovorniki, med katerimi so bili tradicionalno katoliski
verniki, novodobniki in turisti), ki so bili na takem prostoru in se potem ve¢ niso vracali,
saj v tem niso videli smisla. Najverjetneje bi se to Stevilo precej povecalo, ¢e bi z metodo
ankete spraSevala ljudi, saj na taka mesta prihaja le doloCen odstotek ljudi; vsi ostali
pridejo, odidejo in prostor se jih ne dotakne ali pa jih taki prostori sploh ne zanimajo in

nanje ne prihajajo.

Med najpomembnejSimi razlogi, zaradi katerih obiskovalci ne obcutijo niCesar, sem
razbrala naslednje razloge: obisk zaradi reklame, radovednosti, nepripravljenosti na
obisk prostora moci, energjiska zaprtost, Zivljenje ob/na tem prostoru, osebno

prepricanje v neobstoj prostorov moci, brez znanja o tem, kako prostor ob¢utiti.
V<asih se posamezniki nekam odpravijo zaradi radovednosti ali da bi preverili reklamo

in, ¢e jih pri tem zmoti §e neki zunanji dejavnik, ga povezejo s prostorom in tako e utrdijo

SVOje mnenje o0 prostoru:
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»Cutila? Ne, jaz nisem cutila nicesar, samo komarje, ki so bili ¢isto divji. Jaz pa sem
Se posebej obcutljiva na njihove pike. Tako so me napadali, da sem komaj pobegnila

do avtomobila.« (Inf. st. 6, uciteljica)

O nepripravljenosti na obisk prostora moc¢i je spregovoril tudi duhovnik, ko je govoril o
potrebni pripravi na romanje, na stik s svetim prostorom. Ce tega stika ni, se prostor
Cloveka ne dotakne, ne pride do spajanja s prostorom, ¢lovek prostor dojame kot nekaj
obicajnega, saj je bil Ze v naprej naravnan na to, da mu prostor ne more dati ni¢ vec¢. No,
ceprav je bila sogovornica, ki je bila udeleZzenka vodene turisti¢ne skupine, ki jo je prostor
presenetil. Prav tako je obi¢ajno mlajSa — adolescencna generacija tista, ki pride na taka
mesta skupaj s starsi, vendar sama nima interesa, do takih izletov, spoznan;j:

»Seveda nisem nic¢ cutila. Po moje so si te tocke izmislili, da te naplahtajo in mastno

zasluzijo.« (Inf. st. 44, ucenka)

Dozivljanje prostorov  moci brez posebnih obcutkov je poskuSal moj sogovornik
novodobnik in sociolog razloziti na osnovi dveh vidikov: zdravja in »zaprtosti pred
prostori«:
»Sicer pa je tako znano. Tisti, ki je zdrav, ne bo cutil nicesar, prav tako tisti, ki je
zaprt in te energije ne morejo do njega. Senzibilni ljudje cutijo toploto, scemenje,
mravljince; pogosto jih na tockah zbada v tem organu, s katerim imajo tezave.« (Inf.

s§t. 32, novodobnik, sociolog)

Posebno skupino predstavljajo ljudje, ki Zivijo na/ob teh mestih in pogosto recejo, da ne
zaznavajo ni¢, kar novodobniki povezujejo z razumskim dojemanjem sodobnega ¢loveka,
ki dojema te posebne in zdravilne energije kot motnjo:
»Ce se vprasa fizika, je to anomalija, to je motnja v energijskem polju, in tako jo tudi
ljudje obcutijo kot motnjo in se pred tem zapirajo. /.../ Ali bezijo ali se pred njim
zapirajo. Bolj se zapirajo. Ampak to je relativno glede na to, da razumski ¢lovek
nima do tega pristopa, je v bistvu zaprt in potem ta energija deluje kot moteca. /.../
Mislim, da se tudi na teh mestih dogaja — Jjudje prihajajo pac¢ ob dolocenih casih,
ampak pridejo v dolocenem ritmu ali samo enkrat, in to nanje zelo ugodno deluje, ce
bi pa tam ziveli, bi pa se morali spremeniti. To bi bilo zame pravo zdravljenje. Oni bi

morali integrirati to svoje Zivljenje in odpreti komplementarne vire energij, ki so
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znotraj nas in jih praviloma ljudje moderne dobe ne poznamo in jih ignoriramo.«

(Inf. sz. 2, geomant)

Osebno prepri¢anje v neobstoj teh prostorov — Marsikdo od sogovorcev se je ustavil ob
tem, ali verjame ali ne verjame v obstoj teh tock in jih zato posledi¢no Cuti ali pa ne Cuti.
V Zivljenju se posameznik tudi odloci, kako si bo razlagal dogodek, saj je vsako dojemanje
realnosti odvisno od posameznika, njegovih izkusenj, odlocitev, Zelja, predvidevanj. Lahko
tudi, da nima nikogar, ki bi mu novodobniSko razlozil njegove obcutke ali pa preprosto ne
zeli spreminjati svojih preprican;:
»Eh, to (op. p. energijske tocke) je brez veze. Ljudje pustijo avto, potem se
nekoliko sprehodijo, potem pa govorijo, da jim grejo mravljinci po telesu. To
je od tega, ker se malo razhodijo, ne pa od drugega.« (Inf. st. 10, upokojenec)
Zdelo se mi je zelo zanimivo, kaj menijo sogovorniki, novodobniki o tem, ali je nujno
potrebno prepricanje v delovanje teh tock, da jih je posameznik sposoben zaznati:
»Tukaj je treba upostevati osebni razvoj. Recimo, ce je ¢lovek v svojem razvoju prisel
do take tocke, da je mozno, da je tako odprt, da kraj lahko deluje, potem, ceprav ne
verjame, se to lahko zgodi. Je pa tudi tak primer, ko dusa dolocenega cloveka zeli
cloveku dati neko izkusnjo, ceprav pravzaprav ni zrel za to in ga na nek nacin
pripelje na en kraj, kjer clovek to izkusnjo dobi, tudi ce noce. Mislim, da je tukaj
treba gledati na faktor osebnega razvoja, na kaksni tocki se clovek nahaja in kaj mu
lahko pomaga v nekem danem trenutku. Jaz verjamem, da kraji lahko pomagajo
ljudem, ce so za to odprti ali pa ce so ljudje, kot receno, v takem trenutku razvoja, da
Jjim neko nepricakovano doZivetje lahko pomaga, da grejo po poti naprej.« (Inf. st. 2,

geomant)

Brez znanja o tem, kako prostor obc¢utiti — posamezni pripovedovalci na teh mestih niso
ni¢esar obcutili, saj niso vedeli prisluhnitigovorici prostora oziroma jih o tem $e ni nihce

poucil.

Devereux (1991), je ugotovil, da, ko nekdo obisc¢e sveti prostor, njegov razum, njegovih
pet ¢utov, njegova intuicija ali elektromagnetna polja okrog njegovega telesa zaznavajo ta
kraj. Seveda lahko ¢lovek na prostor individualno odreagira s svojim omejenim naborom
nac¢inov, vendar je klju¢nega pomena, da ves, da so posameznikove reakcije le del mreze

popolnega opisa kraja. Gray (2007) je tudi preprican, da narava izkuSenj posameznika
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vpliva na to, kar Devereux poimenuje »multi-mode« pristop, kar pomeni, da na
sprejemanje takih prostorov vplivajo znanja in obcutki, torej um in srce. Kar pa tudi
pomeni, da na razumevanje, dojemanje prostorov moci vplivajo znanja mitologije,
arheologije, zgodovine, geologije, (morebitnega) zvezdnega polozaja teh prostorov in
religije. Ta mesta so pogosto bila v »uporabi« davnih ljudstev, ki so odkrila njihovo moc,
postavljala na njih strukture, izvajala obrede, ob¢utila razli¢na ob&utenja. Ce sodobni ljudje
zelijo dostopati do energijskih polj prostorov moci, morajo prav tako uporabljati ta znanja

in obcutke.

Novodobniki, ki poudarjajo »poslusanje svojega telesa«, seveda ob tem dopuscajo
moznost, da prostor deluje na ¢loveka, ¢etudi on tega ne »ve Cutiti« in se tega ne zaveda.
Pernecky (2006, 151) je v svoji Studiji UsuglaSavanje sa svemirom: fenomenoloska studija
New Age turista ugotovil, da novodobniki verjamejo, da se na teh mestih izboljSujejo,
povezujejo z visjimi energijami in se duhovno razvijajo, kar je pokazala tudi moja
raziskava pri tistih obiskovalcih prostorov moci, ki so novodobnisko usmerjeni in prihajajo
na prostore moci zaradi svoje osebne rasti. Obiskovalci, ki so obcutili posebnost prostorov
moci, si na njih Zelijo biti, za njih je potovanje na te prostore in bivanje na njih posebno

dozivetje, tja se zelijo vracati in/ali obiskati Se druge prostore moci.

3.5 Zakljueki

V tretiem poglavju sem iskala na odgovore na prvo in tretje raziskovalno vpraSanje.
Najprej me je znotraj prvega raziskovalnega vpraSanja zanimalo, kdo so obiskovalci
raziskovanih prostorov moci. Raziskava je pokazala, da na te prostore prihajajo
tradicionalnokatoliski romarji (najpogosteje na Ptujsko Goro, ob¢asno na Jeruzalem in le
enkrat v letu v Razkrizje); v zadnjih desetletjih se poveCuje obisk novodobnikov, ki
prihajajo na ta podro¢ja kot »uporabniki« teh prostorov, »profesionalni zdravilci,
»ucitelji« dolocene tehnike in/ali kot raziskovalci, ki jih zanima delovanje prostora. Veliko
skupino predstavljajo turisti, ki so najpogostejsi na Jeruzalemu in Ptujski Gori. Redno pa
prihajajo posamezniki (poimenovala sem jih profesionalci), ki na teh prostorih delujejo kot
katoliSki duhovniki (nekateri tam tudi zivijo), turisti¢ni delavci, drZavni in upravni
usluzbenci ter strokovnjaki razli€nih podrocij, ki raziskujejo ta podrocja. V poslednjo
skupino sem uvrstila obiskovalce, ki prihajajo na te prostore po »pitno« izvirsko vodo ali

pa po kaks$nih drugih opravkih.
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S skupinami obiskovalcev so povezani seveda razlogi, zaradi katerih obiskovalci prihajajo.
Ob vseh petih zgoraj navedenih skupinah pa predvsem tradicionalnokatoliske obiskovalce,
novodobnike in uporabnike »Ciste« pitne vode druzi Se zelo pomemben razlog prihoda na
prostore moci in sicer pridobivanje oziroma ohranjanje dobrega zdravstvene pocutja in

stanja.

V tretjem raziskovalnem vprasanju sem preucevala, kaj si obiskovalci na teh prostorih
zdravijo in ugotovila, da prihajajo zaradi zdravljenja na telesni ravni (predvsem prihajajo
zaradi tega v Razkrizje, kjer posedijo ali postojijo ob energijskih toc¢kah), na Jeruzalemu
bolj i8¢ejo sprostitev (na telesni in ¢ustveni ravni) na Ptujski Gori pa tradicionalnokatoliski

verniki prosijo Marijo, Boga za zdravje in za duhovno pomoc.

Zanimalo me je tudi, kako se zdravijo; in izpostavila bi predvsem zdravilske vzorce
vedenja, Ki SO pogosto povezani z zdravjem in Zeljo po duhovni stabilnosti in/ali duhovnem
razvoju. Locila sem jih na tradicionalnokatoliske vzorce (npr. mase, molitve, romanja, vero
v izpolnitev proSenj ...), novodobniske vzorce (npr. uzivanje izvirske vode, sprehod in
sprostitev na prostoru moci, diagnostika zdravstvenega stanja, podana s strani zdravilca,
individualne terapije z bioenergetikom, reiki zdravilcem, radiestezistom, geomantom,
svetovanje za individualno zdravljenje, posedanje ob energijskih toc¢kah) in individualne

uporabniske vzorce vedenja.

Odgovor na vprasanje, cesa se precis€ujejo obiskovalci prostorov moc¢i, bom locila na dve
skupini obiskovalcev. Tradicionalnokatoliski verniki se poskusajo z obredi ocistiti grehov,
napak, bolezni, skrbi, medtem ko novodobniki poimenujejo te stvari delno z drugimi
imeni, in so povedali, da se predvsem pre¢is¢ujejo/o¢isCujejo negativnih vzorcev vedenja
in razmiSljanja, ki so posledi¢no povzrocili tezave v njithovem Zivljenju (sem uvrscajo tudi
bolezni), o¢is¢ujejo se tudi tehni¢nih sevanj, ki jih prinasa sodobni naéin Zivljenja, in stresa
zaradi hitrega tempa Zivljenja in mnozice vsakodnevnih informacij. Rezultate delovanja
prostora so najpogosteje tako eni kot drugi razumeli v olajSanju, ki so ga obcutili med
obiskom prostora mo¢i ali po njem, redkeje v takojsnji, pogosteje poznejsi razresitvi tezave

ali novodobniki tudi v svetlobi in posebnih ob¢utkih.
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Odgovore na to, kaj naj bi se obiskovalcem prostorov mo¢i med obiskom posameznega
prostora dogajalo, sem strnila v dve vecji skupini. Nekateri obiskovalci niso obcutili
ni¢esar, drugi pa so zacutili takojSnje ali poznejSe spremembe, ki jih povezujejo s
prostorom moci, na telesni, Custveni in/ali dusevni ravni ter na ravni duhovne rasti. Ob tem
novodobniki poudarjajo, da se je obCutenja prostora moci treba nauciti in Sele potem je
mogoce take prostore zacutiti kot posebne, svete (novodobnisko obcutenje prostora in
usklajevanje s prostorom je nare¢ del novodobniskega obreda na prostoru moci).
Novodobniki so dozivetje prostora moci opisovali kot nekaj posebnega, neobiCajnega,
Cesar ne more$ doziveti na drugih prostorih, kar te vodi k duhovni rasti in razvoju, kar je
skladno z ugotovitvijo Perneckyja (2006, 187), da novodobnikom to dozivetje lahko

spremeni Zivljenje.
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4 OBISKOVANJE PROSTOROV MOCI KOT ROMARSKI OBRED

4.1 Romanje kot obred

Obredi so antropoloski pojem, s katerim se je ukvarjalo mnogo antropologov in ga tudi
raznoliko definiralo, sodobna preucevalka Taylor (2011, 262) trdi, da se skozi sveto
premikanje in skozi sveti prostor izraza religiozna tradicija v praksi. Antropolog, ki je v
preteklosti preuceval obrede, Frazer, je svoja dognanja zapisal v delu Zlata veja ([1890],
2001), kjer se je trudil lo¢evati med magijo in religijskimi obredi.

Durkheim ([1915], 1976, 41, 56) je v svoji Studiji Elementarne oblike religioznega
zivljenja razdelil obrede na pozitivne (v stik s svetim pride posameznik z molitvijo, s
plesom, petjem, ploskanjem ...) in negativne (omejeni so S prepovedmi in tabuji). Povezal
jih je z religioznimi verovanji, ki predpostavljajo delitev sveta na sveto in profano. Rituali
po Durkheimu vsebujejo pravila vedenja, ki dolocajo ¢lovekovo vedenje v prisotnosti
svetih objektov, kar pa velja tudi za obrede vedenja na romarskih prostorih. Tudi on je
nadaljeval s preu¢evanjem razlik med religioznimi (predpisana pravila obcevanja s svetim)
in magi¢nimi obredi; pri tem po njegovem zadnji ne povezujejo posameznikov v druzbeno

skupino s skupnim nac¢inom Zzivljenja.

V ¢asu Durkheimovega raziskovanja je obrede preuceval van Gennep ([1909], 1999), ki se
je osredotocCil na obrede prehoda pri ritualih (tudi romarskih) in pri tem posebno pozornost
posvetil spremembi statusa romarja. Van Gennep je izhajal iz ugotovitve, da je zivljenje
posameznika sestavljeno iz Stevilnih prehodov (npr. rojstvo, puberteta, poroka, smrt,
menjavanje pripadnosti interesnim skupinam, selitve ipd.). Vsak tak prehod je zaznamovan
s ceremonijami, ki posamezniku omogocijo uspeSen prehod z dolo¢enega mesta, ki ga
zavzema v druzbeni strukturi, na drugo mesto. Preuceval je tudi muslimanski primer
romanja v Meko, kjer je hadz primer predpisane dolznosti pravega vernika. Zanimalo ga je
predvsem, kaj se dogaja s posameznikom, medtem ko menjuje prostor (obi¢ajni prostor
zamenja s svetim prostorom, iz katerega se po ritualu vrne v prvotni prostor). Ugotovil je,
da ima tako romanje tri faze: prva faza je faza separacije (faza locCitve od obstojece
skupnosti, ki je vezana na fizicni premik na prostor moci), druga je faza liminalnosti
(omejen cas potovanja, bivanja z vrhuncem dozivetja) in tretja je faza inkorporacije —
postliminalni obred (po vrnitvi sledi reintegracija v obstojeCo skupino in spremenjen
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(povisan) status v njej). Van Gennep je najve¢ pozornosti namenil liminalni fazi, v kateri
pride do spremembe obicajnih druzbenih pravil, ki so pogosto postavljena na glavo, pri
tem se ustvari antistruktura, v kateri pride do menjave vlog in do novega, v¢asih tudi
nenavadnega vedenja po pravilih, ki se radikalno razlikujejo od pravil v vsakdanjem
zivljenju (Greenfield 1990, 2).

Za Turnerja so za obred (Deflem 1991, 12) potrebni simboli in znanje o vsebini in na¢inu
manipulacije z njimi, pomembna pa je tudi vzpostavitev odnosa z nadnaravnim (predpogoj
za vzpostavitev odnosa do visjih sil je verovanje vanje). Po Turnerju (1978) je obred
dejanje/akt, v katerem posameznik s pomocjo simbolov stopa v stik z nadnaravnim. S
svojo Studijo, ki sta jo prenesla na romanja v rimokatoliski religiji, sta Turnerja pomembno
vplivala na antropolosko miselnost; pri tem sta se opirala na dognanja van Gennepa. Tudi
Turner (1978, 2) je kot van Gennep opredelil tri faze obredov prehoda: preliminalno, fazo
liminalnosti in postliminalno fazo. Romar gre od doma, lo¢en je od znancev in med
romanjem prihaja do temeljne izkusnje. Potem se vrne domov duhovno preobraZen. Druga
etapa tega obreda (liminalna oz. faza transformacije) je obred prehoda izkusSnje, saj
predstavlja prehod na nekem mestu ob nekem c¢asu in obenem izven Casa. Dejstvo
prisotnosti na takem mestu in v takem obredu daje upanje posameznikom v to, da dozivijo
neposredno izkusnjo svetega in nevidnega (Turner 1978, 214). Ker se vsako vmesno
obdobje mora enkrat koncati, saj je to stanje velike intenzivnosti, ki ne more dolgo Casa
obstajati brez neke stabilne strukture. Subjekt je po romanju kot ponovno rojen in se lahko
vrne v obstoje¢o druzbeno strukturo. Delaneyeva (1990, 521) je podala primer vrnitve s
hadZa, po katerem se romarju menja status. Po tem ko ljudje izvedo, da je nekdo romal v
Meko, se za¢nejo do njega obnaSati z ve¢jim sposStovanjem, in to celo tisti, ki v osnovi

mislijo, da je romanje potrata denarja.

Turner (1978, 213) je poudaril, da do prehoda v fazo postliminalnosti pogosto sploh ne
pride, ampak se faza liminalnosti prostorsko in ¢asovno razsiri. Ravno romanja so primer
take razsirjene faze liminalnosti. Turner je torej v nasprotju z Durkheimom, Ki je menil, da
je funkcija ritualov v povezovanju in proslavljanju druzbe, poudarjal, da posameznik preko
obiCaja prestopi socialno strukturo druzbe in stopi na podrocje transcendentnega

(Greenfield 1990, 1)**. Kot socialni antropolog je Turner (1978, 207) opredelil romanje kot

>* Tudi Maurice Bloch je prispeval k teoriji faze liminalnosti. Bloch v primeru ritualov Merin z
Madagaskarja namre¢ poudarja, da v fazi liminalnosti pride do prezetja z Zivljenjsko »energijo«. To fazo

184



simboli¢no, ritualno aktivnost z razlicnimi identificirujo¢imi aktivnostmi. Osnovna
lastnost, ki jo potrebuje romanje, je popotovanje, in to ga lo¢uje od ostalih obredov, saj se z
obiski romarskih prostorov mo¢i okrepijo splosne duhovne vrednote skupine. Marshall
(2002, 361) je povzel razli¢ne teoretike obredov (van Gennep, Turner, Freud, Lex) in
zapisal, da je obred kot eden izmed medijev, preko katerega so ideje, izrazene simboli¢no,

prenesene in potem tudi okrepljene.

Z obredi se je ukvarjal tudi Cazeneuve v delu Sociologija obreda ([1971], 1986, 14) in jih
opredelil kot individualno ali skupinsko dejanje, ki ostaja zvesto dolo¢enim opravilom,
¢eprav dopusca tudi improvizacijo. Ravno novodobnis$tvo potrjuje dejstvo, da obstaja
veliko obredov, ki so ohlapno strukturirani. Po njegovem je obred prezet s simboliko in je
obenem tudi sam simbolna akcija. Osnovne znacilnosti obredov so po njegovem simbolna
govorica obreda, repetitivnost (obred je ucinkovit takrat, ko se ponavlja) in nezmoZznost
natan¢nega empiricnega preverjanja dojemanja obcutka ucinkovitosti obreda. Obred ima
po Jeanu Cazeneuvu (1986, 245-246) funkcijo ustvarjanja oblutka varnosti, stabilnosti,
pripadnosti, kontinuitete, odstrani necistost, upravlja z vi§jo silo ali pa Cloveka poveze s

svetim nac¢elom.

Obred obiskovanja svetega prostora uvr§¢am med obrede, ki imajo ocis¢evalno funkcijo.
Pogosto se je pri vernikih na raziskovanem kraju pokazala navada, da gredo ob obisku
romarskega mesta tudi k zakramentu spovedi. Verniki se poskuSajo ocistiti tudi s pomocjo
molitve, novodobniki v Razkrizju ocisCujejo svoj obraz z umivanjem z izvirsko vodo, z
meditacijo, s sedenjem/stanjem ob/na energijskih tockah, kjer se Zelijo ocistiti bolezni,
vpliva sodobnega, tehnologiziranega sveta (npr. oCiS¢evanje tehni¢nega sevanja); tudi na
Jeruzalemu »pouceni« posamezniki posedijo ob lipi, kostanju ali v cerkvi. Tudi za obrede
obiskovanja prostorov mo¢i na SV Slovenije je znacilno, da jih obiskovalci ponavljajo, ob
njih dozivljajo obcutke, ki jih obiskovalci prostorov mo¢i pogosto tezko opisejo. Pogosto ti
obredi pomenijo zanje neko obljubo ali zaobljubo ali prosnjo, da bi se nekaj zanje slabega

zakljucilo in da bi se zacelo novo, dobro ali vsaj boljse obdobje njihovega Zivljenja.

zaznamuje tako dejansko (do Zensk, otrok ali Zivali) kot simboli¢no nasilje (do predmetov), lahko pa se
zgodi, da se udelezenci ne Zelijo »vrniti« v dejansko stvarnost in se tako faza nasilja razsiri in nadaljuje.
Raziskovanje v tej smeri je obetavno, saj tudi novodobniki govorijo o »energiji«.
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Felicitas D. Goodman (1988, 31-33) pojmuje obred kot druzabno sreCanje, v katerem ima
vsak posameznik natan¢no dolo¢eno vlogo. Obred poteka v doloCenem ¢asu na omejenem
prostoru z vnaprej dolo¢enim potekom dogodkov (tukaj so novodobniski obredi posebnost,
saj so zanje znacilni ohlapni obredi). Ob vsakdanjih obredih obstajajo obredi, pri katerih
posameznik pride v stik z duhovnim aspektom svoje eksistence. Med potekom obreda se

prestavimo v drug svet, kjer veljajo drugacna pravila kot v vsakodnevnem svetu.

Ta model je mogoce prenesti na podrocje prostorov mo¢i SV Slovenije, kamor prihajajo na
geografsko omejeno podrocje ljudje iz razli¢nih krajev Slovenije in tudi od drugod, tam
zaasno vzpostavijo zavestno ali tudi nezavedno skupnost, ob tem nekateri pridejo v stik s
transcendentnim. Enotno skupnost pogosteje oblikujejo rimokatoliski romarji, redkeje pa
novodobniski obiskovalci, saj le-ti ne oblikujejo stalne in enotne skupnosti na enem
teritoriju, ampak je njihova skupnost oblikovana v obliki mreze in se pogosto bolj
mnozi¢no sreujejo na posebnih srecanjih, delavnicah (npr. geomantskih) ali tudi na

prostorih, Ki so za njih na neki nacin »sveti.

4.2 Obiskovanje prostorov moci kot romanje

V Zivljenju posameznikov so pomembni Stevilni prostori, a ko se dolo¢eno mesto pojavlja
v ritualnem smislu (npr. moseja ali cerkev, sveti prostor, memorial, prostor herojskega
zrtvovanja), se takemu mestu poveca pomembnost (Sax 2009, 53). Turnerja (1978, 31)
opozarjata, da je popularni, individualni in karizmati¢ni karakter romanj problematicen
tudi iz zornega kota tradicionalnih religij, kar seveda novodobniski prostori so. Obenem pa
britanska antropologa Eade in Sallnow (1991) trdita, da je treba kljub globalnemu
razumevanju romanja vsako romanje preucevati lo¢eno in da ima vsaka kategorija
romarjev svojo konstrukcijo in svoje lastno razumevanje romarjev in smisla romanja.
Njuna miselnost pa nam daje moZnost primerjave tradicionalnih romanj z novodobniskimi

oblikami romanj ali tudi s sodobnimi polturisti¢nimi polreligioznimi oblikami roman;.

Zanimivo je, da tudi Leach in Aycock (1988, 23-28) zanikata Durkheimovo ostro loCitev
na sveto in profano, saj so le redki obredi ¢rno-beli. PO njunem mnenju je turisti¢no
potovanje v sekulariziranem svetu prevzelo mesto romanja oz. je turisticno potovanje

postalo »sekularno romarstvo«. S tem sta Leach in Aycock izvzela ritual iz obmocja
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svetega ter ga razSirila na svet profanega, kar pa daje moznost prenosa svetega romanja na

profano obmocje in moznost novih oblik roman;.

To razmisljanje je mogocCe prenesti na podrocje prostorov moc¢i SV Slovenije, kamor
prihajajo na geografsko omejeno podrocje ljudje iz razlicnih krajev Slovenije in tudi od
drugod, tam za¢asno vzpostavijo zavestno ali tudi nezavedno skupnost, ob tem nekateri
pridejo v stik s transcendentnim. Zlasti novodobniski obiskovalci ne oblikujejo stalne in
enotne skupnosti na enem teritoriju, ampak je njihova skupnost oblikovana v obliki mreze;

pogosto se bolj mnozi¢no srecujejo na mestih, ki so za njih na neki na¢in »sveta.

Poskus primerjave obiskovanja raziskovanih prostorov moc¢i SV Slovenije s svetimi
prostori kaze na (sicer kratkotrajnejSo — obicajno nekajurno ali enodnevno) izkljucitev iz
obiCajne skupnosti (vasi, mesta) in obi¢ajnega nacina Zivljenja; €as bivanja je zato po
navadi Se bolj omejen (je pa vi§ja moznost ponovitev), vrhunec dozivijo nekateri

posamezniki na prostoru energijskih mest, drugi med obiskom romarske cerkve.

Reintegracija v prejSnjo skupnost je po obisku prostora moc¢i na SV Slovenije dokaj
preprosta, saj loCenost traja le krajsi ¢as in posameznik pogosto spregovori o tej izkusnji le
Z najozjimi ¢lani svoje skupine. Ob novodobniskem dojemanju prostora moci se je pojavila
vecplastnost dojemanja prostora moci, tako ga nekateri dojemajo kot prostor »bliznjega
sreCanja« z viSjo silo, drugi ga dojemajo kot pribezaliSCe, prostor uteSitve, proSenj in
zahval, tretjim pomeni prostor moznost CiSenja telesa, Cetrtim ciSCenja duse, spet
naslednjim prostor CiSCenja lastnega energetskega polja, prostor polnjenja z mirom,
energijo, prostor uravnovesanja telesa, duse in/ali duha. Izku$nje so zelo razlicne in
sogovorci brez te izkuSnje tezko razumejo obiskovalce. Pogosto zato o teh dozivetjih
obiskovalci prostorov ne govorijo veliko — razen s podobnimi novodobniki (za razliko od
preteklosti, ko so ob vrnitvi v skupino vsej skupini prinasali del »blagoslova svetega
mesta«) — in zaradi tega se njihov status v SirSi skupini bistveno ne spremeni. Nekateri
posamezniki, ki obiskujejo prostore moc¢i, na njih tudi delijo izkusSnje s somisljeniki ter
tako ustvarjajo neformalne skupine; drugi ta mesta obiskujejo v obliki Ze izoblikovanih

skupin, Ki jih vodijo npr. radiestezisti, geomanti.

Na prostorih, ki so oznaceni kot sveti, se ponekod oblikujejo geografsko omejene

novodobniske skupnosti. Primer tega je angleski Glastonbury, ki ima dolgoletno zgodovino
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romarskega mesta pod okriljem kr$¢anstva, svojo podobo kraju pa dodaja novodobniska
skupnost, ki ima od leta 1990 petsto ¢lanov in vec¢; zivijo v bliznji vasi in nenehno
fluktuirajo v skupnost in iz nje ter tam prakticirajo enake ali podobne spiritualne prakse ali
zdravilne terapije (Prince, Riches 2000, 64-65). Arizonska Sedona v ZDA je prav tako
imenovano sveto mesto in energijski center, kjer se zbirajo ljudje z razli¢nimi interesi,
zeljami in razli¢no mo&jo prisvajanja prostora. Ceprav sedonski prostor nima tovrstne
tradicije kot angleski Glastonbury, Ivakhiv (2001, 780) razkriva, da je to bogato
arheolosko podrocCje, kjer poteka oblikovanje posameznih novodobniskih skupnosti,
temeljeCih na Gaja teoriji, keltski tradiciji, ekospiritualnosti in neotradicionalni

spiritualnosti prvobitnih prebivalcev Amerike tega obmocja.

Bivanje na teh prostorih je med nenovodobniki redkost, moj sogovornik geomant mi je to
posebnost pojasnil tako:
»Bolj je kraj svet in mocan, bolj neznosen je za modernega cloveka. Verjetno je laZje
prihajati na take kraje, tako kot so véasih hodili na romanja, da se pride na ta kraj

za nekaj ¢asa in se potem clovek umakne.« (Inf. st. 2, geomant)

Na raziskovanih prostorih SV Slovenije ugotavljam, da so bila v preteklosti povsod
prisotna romarska mesta in sredi$¢a ob¢asnih romarskih skupin s cerkvami, ob/na prostoru
moci sta Zupniji Se sedaj v Razkrizju in na Ptujski Gori. Vecja stalna skupina se je
oblikovala le z meniskim redom franciSkanov, ki zivijo in delujejo na Ptujski Gori. Vse
ostale skupine so nestalne in se oblikujejo glede na organiziranje kaksnega izleta,

geomantske delavnice, duhovnih vaj ipd.

4.2.1 Stiri oblike romanj na prostorih moé¢i (religiozno — tradicionalnokatolisko,

turisti¢no, novodobnisko in »delavsko«)

Razmisljanje, ali je romanje v osnovi religijska ali turistiCna dejavnost, se pojavlja ze pol
stoletja. Turnerja (1978, 20) sta trdila, da, ¢e je turist na pol romar na prostoru mo¢i, potem
je romar na pol turist. Kot trdita Badone in Rosemanova (2004, 3) je to vedno odvisno od
zornega kota in konteksta. RazmiSljanje seZe Se dalje, ¢e poskuSamo preseci to osnovno
dialektiko in posezemo na novodobniske oblike romanj, kot so »romanja« na prostore moci

na splo$no, naj so to nekdanji religiozni prostori ali novodobniSke energijske tocke.
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Na podroc¢ju povezave romarskega prostora, zdravja, religije in turizma je bilo tudi na
podro¢ju antropologije izvedenih nekaj raziskav, kot npr. raziskava o angleSkem
romarskem mestu Glastonbury (Prince in Riches 2000), kamor prihajajo mnogi
novodobniki in tudi katoliki, da bi pridobili zdravje oziroma S$e pogosteje Vv

novodobniskem smislu »healinga« — iskanja ravnovesja med razumom, telesom in duhom.

Duhovna romanja na goro Shasta v Kaliforniji (zahodne kalifornijske gore so bile svete Ze
za prvobitna ameriSka ljudstva, novodobniki pa se sklicujejo na zapis Muira (1875), da ima
vrh gore velik religiozni potencial) sta raziskovali Huntsingerjeva in Fernandez-
Gimenezova (2000, 536 —558). Romanja so vidna tudi slu¢ajnemu obiskovalcu gore, saj So
na pobo¢jih razobeseni molilni trakovi, postavljeni oltarji, slisijo se zvoki meditacij z bobni
in s petjem. Duhovni romarji so raziskovalkama opisovali, da ne pripadajo kaksni veéji
skupini (amorfna skupina obiskovalcev se obicajno uvrséa med novodobnike), da pa se

trudijo za svoj duhovni razvoj in razsvetljenje; pri ¢emer jim pomaga gora.

Badone (2007, 453-470) je raziskovala povezavo romanj, pripovedi in konstrukcijo svete
zgodovine v svetiS¢u na SZ Francije in razlozila, kako je mogoce na pripovedih o cudezih
graditi »socialno konstrukcijo resnice« in z njimi vzdrzevati ¢udez in oblikovati ter
ohranjati romarski kraj. Romarsko mesto v Kerizinenu je nastalo na osnovi (71) videnj
Jeanne-Louise Ramonet, kmecke zenske, ki je trdila, da se ji je v letih 1938-1965

prikazovala Devica Marija. Ob ozdravljenjih in izviru so se pri¢ela romanja.

Belajeva (2014, 161-182) je raziskovala primer romanja v Medzugorje (Bosna in
Hercegovina), ki je tudi romarski kraj prikazovanj Marije, katero so videvali mladi pastirji
(zacetek je bil leta 1982), pri Cemer se videnja Se dogajajo. Vidci so dobivali in dobivajo
sporocila, v katerih pa Marija poziva vernike k molitvi, univerzalnemu miru in ljubezni, k
veri v Boga ... Prostor je poseben za to, ker na njem potekajo religiozni (katoliska cerkev
ga zaenkrat ni razglasila za sveto romarsko mesto), etni¢ni in politi¢ni konflikti; avtorica je

Vv svoji raziskavi uvidela zmoznost tega kraja, da vpije vase to raznolikost romarjev.

Kuppingerjeva (1998, 105-119) je raziskovala sodobne mnozi¢ne prihode turistov
(turisticna romanja) na svete prostore piramid v Gizi, kjer vladajo ustrezljivost turizma,

lagodnost in potros$nja. Tisoci turistov vsakoletno poskusajo ugotoviti, ali ima ta pokrajina
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resnicno »polja s posebnimi, skrivnostnimi energijami«. Pripeljejo se v klimatiziranih
avtobusih, pogledajo kak$no manjSo piramido, sfingo, ostale opazujejo kar iz avtobusa,
nastanijo se v visokozvezdi¢nih hotelih, kjer je vse prirejeno evropskim, ameriskim in
japonskim turistom, v sodobnih ulicah, naponjenih s prometom, pri tem pa vzdrzevanje
globalnega mesta dale¢ presega lokalne politike in interese. Ob takih pogojih in ob tem da
veCina turistov piramide danes gleda le $e iz avtobusa, je za avtorico prispevka ta izkusnja
tega prostora moci za obicajnega turista danes le Se kratka in minljiva izku$nja. S tem
prispevek potrjuje dognanje, da, ¢e obiskovalec prostor moci dozivlja le kot turisti¢ni kraj,

potem zanj ta prostor tudi ne bo prepoznan in obCuten kot prostor moci.

Turistiéna romanja na prostore moci

Povezavo med romanji, religijo in turizmom sta zacela v prejSnjem stoletju razvijati
Jackowski in Smith (1992, 93); romanja sta opredeljevala kot »romarski turizem«, »verski
turizem« ali »spiritualni turizem«. Verski turizem je opredeljen na dva nacina, in sicer ga
lahko opredelimo kot potovanje ljudi na sveta mesta ali pa se poglobimo in pogledamo
razloge, motive, zaradi katerih se ljudje odlogijo, da potujejo z verskimi nameni. Ceprav je
turizem nedvomno ena najvec¢jih in najhitreje rasto¢ih industrij na svetu, zaenkrat (Olsen
2008, 18-19) nima sploSno sprejete definicije, saj zajema Sirok spekter pojavov
(turisti¢nih, poslovno-organizacijskih, okoljskih, drzavno-zakonodajnih, gostiteljskih), Ki
jih je treba vkljuciti v definicijo. Turizem je tezko opredeliti deloma tudi zato, ker je
izredno interdisciplinarne narave; izvedene so bile $tudije s podro¢ja ekonomije, prostega

Casa, rekreacije, kulturologije, geografije, sociologije, psihologije.

Med obiskovalci je tezko natan¢no lo€iti med tistimi, ki so le turisti, in tistimi, ki so prisli
kot verski turisti, saj je izrazanje vere (kot Ze zapisano) zelo intimno, ljudje o tem obi¢ajno
ne zelijo govoriti. Prav tako jih je med potniki turisti¢nega avtobusa zagotovo nekaj, ki so
v prvi vrsti §li na potovanje kot romarji, obenem je med obiskovalci (lahko tudi
romarskega avtobusa) nekaj ljudi, ki obisCejo versko lokacijo le zaradi kulturnih in
zgodovinskih interesov. Se pa lahko zgodi tudi to, da je med zadnjimi ob obisku kraja kdo
tako preZet z vtisi, da je doZivel pravo versko doZivetje in med romarji tak, ki je pricakoval
cudeZ in je nad krajem mo¢no razocCaran. Zaradi tega je strogo lo¢evanje med turisti¢nim in
religioznim obiskom romarskega prostora mo¢i relativno. Ce turizem temelji na romarskih

obredih, pa je treba upoSstevati, da tudi romarji v sodobnosti sodelujejo v sodobnih oblikah
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potovanj, Se vedno pogosto gredo pes v tezje dostopna mesta, ki imajo bogato tradicijo in
oznako »pomembnega« prostora. Romanje zahteva samozavedanje in lastno Zrtev, ¢esar pa
turistom ni treba. Zato Badone in Rosemanova (2004, 1-23) trdita, da romar z lahkoto
postane turist, turist pa bi se moral za izpolnitev romarjeve vloge precej potruditi. Ceprav
tudi turisticna potovanja pogosto ponujajo v svojih ogledih sakralne objekte, poskusajo
zagotoviti turistom ¢im ve¢ hedonisti¢nih uzitkov. Za razliko od njih vernik — romar —

poskusa preziveti tudi asketsko naravnano potovanje.

Sam verski turizem ni nov pojav. Stoletja so ljudje potovali k prostorom verskega in
duhovnega pomena iz ve¢ razlogov, vklju¢no z radovednostjo, s poklonom in
sodelovanjem v iniciacijskih ali o¢is¢evalnih obredih (Morinis 1992). Po drugi svetovni
vojni (Lloyd 1998) so postala potovanja k verskim objektom zelo razSirjena in
popularnejsa kot prej, kar se vidi v porastu popotovanj na sveta mesta — religijska romarska

mesta. (Ob tem moramo sicer upostevati, da je mo¢no poraslo tudi Stevilo ostali potovanj.)

Bremer (2004, 3-7) trdi, da sta religija in turizem povezana na §tiri glavne nacine. Prvic,
verski privrzenci in turisti kazejo skrb za posebne prostore in navezanost nanje. V
nekaterih primerih imata obe skupini iste prostore kot posebne prostore, pa naj bodo na
njih »posebne« zgradbe ali pa so ti prostori del narave. Tako so postali ti prostori prostor,
Kjer turisti¢ni, verski in tudi novodobniski elementi prostora soobstajajo in so strukturirani

na nacin, ob katerem jih je tezko razlociti.

Ce Bremerjevo delitev prenesemo na raziskovane prostore mo¢i, potem lahko pritrdimo
temu, da tako verniki kot turisti kazejo skrb za prostore moci in navezanost nanje (v naSem
primeru so to svetiS¢a — predvsem na Ptujski Gori in Jeruzalemu ter lvanov izvir in
energijske tocke ob njem v Razkrizju, drevesi in energijske tocke na Jeruzalemu). Vse te
prostore uporabljajo tako religiozni — tradicionalnokatoliski romarji kot novodobniki ter
tudi zgolj turisti in tezko je med obiskovalci razlociti, kdo je priSel s katerim namenom,

pogosto so hameni tudi pri posamezniku prepleteni.

Druga povezava po Bremerju (2004, 3-7) je v tem, da potovanja v posebne kraje in
sodelovanja na pomembnih mestih lahko vodijo h krepitvi osebne in skupinske identitete
turistov in verskih romarjev. Romarji, ki kot skupina obiscejo neki kraj, vsaj zacasno

tvorijo neko skupinsko identiteto, ki jih veZe v prostoru in ¢asu. Za obiskovalce energijskih
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tock in romarje na splosno je ta povezava nekoliko raztegnjena, saj sta lahko prostor in ¢as
ohlapna in ni nujno, da bi se obiskovalci istocasno znasli na istem kraju. Povezuje jih Ze to,
da obiskujejo tovrstne kraje, delno tudi dozivljajo podobne stvari oz. se izrazajo V
podobnem jeziku, govorijo na primer o energijah, ¢eprav niso novodobniki.

Tretje sti¢is¢e med turisti in verskimi popotniki se nanasa na estetiko. Mnogi turisti, v
skladu z Bremerjem (2004, 3-7), se ukvarjajo s pridobivanjem estetskih izkusenj, ki jih
nudijo potovanja, medtem ko verski popotniki is¢ejo verodostojne verske izkuSnje, ki jih je

tudi mogoce okrepiti skozi estetiko (videz prostora, zgradb ...).

Estetsko dojemanje svetiSca na Ptujski Gori kot enega izredno lepih baro¢nih svetiSC je za
prenekaterega obiskovalca posebno dozivetje, prav tako so obiskovalci navduSeni nad
jeruzalemskim gri¢em, posejanim z vinogradi, cerkvico Zalostne Matere boZje in nekateri
tudi nad naravo, sprehajalno potjo ter izvirom v Razkrizju:
»Ko pa je bilo to vsako leto lepSe urejeno, so se spet zaceli romarji vracati in smo s
tem prisli tako reko¢ nazaj na to, kar je bilo neko¢ in imamo tam tudi bogato
turisticno ponudbo za ta god Janeza Krstnika oziroma tisto nedeljo, ko se to casti.«

(Inf. $t. 9, Zupan in delujoci v turizmu)

Vendar verski popotniki in novodobniki dajejo prednost (verskemu, novodobni$kemu)

dozivetju prostora moc¢i, ki pa je seveda pogosto prepleteno z o¢esnim dojemanjem:
»Ptujska Gora ima torej moc¢ od samega zacetka, neguje jo, kajti romarski kraj
nastaja z ljudmi, ki prihajajo, ki tukaj cutijo, ki tukaj molijo, in to je 600-letha
tradicija, je velicastna procesija ljudi, ki prihajajo sem. /.../ Ko clovek pride na
Ptujsko Goro, veruje ali ne veruje, mu zastane dih. Ko pride prvic, ko to vidi, je
delezen te milosti Ze sam po sebi, sam prostor ima taksno moc. Potem pa je tukaj Se

arhitektura. To je en element te moci. (Inf. st. 60, duhovnik)

Cetrto povezavo je mogode najti v tem, da skupna Zelja po estetskem doZivetju in verski
izkusnji pri turistih in verskih popotnikih vodi v komercializacijo verskih krajev, le-ta pa se

odvija preko turisticnih operaterjev in marketinga in preko verskih skupin samih (Olsen
2008, 29).
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Slika 28: Turisti¢na destinacija Taverna na Jeruzalemu

Slika 30: Dvorec Jeruzalem vabi tudi pozimi
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TradicionalnokatoliSko romanje na prostore moci

Religiozna — tradicionalnokatoliska romanja neko¢ in danes se na mojem raziskovanem
vzorcu na SV Slovenije razlikujejo, saj so se vzorci vedenja delno ohranili, delno
preoblikovali.

Po starih vzorcih vedenja je bil romarski dan, prazni¢en dan, romarji so morali na pot tesc:
»Sem smo hodili nekajkrat Ze v mojem otrostvu s starsi. Oce je imel konje, napregli
smo jim voz in smo se peljali. To je bil posebno praznicen dan. Zjutraj nismo nic¢
smeli jesti.« (Inf. st. 43, upokojenka)

Sledila je obvezna ali vsaj zazelena prisotnost pri romarski masi:

»Na Jeruzalem smo romali Stirikrat letno ob vecjih praznikih. Takrat smo se Ze
zjutraj svecano oblekli in potem pesacili navzgor. Kaksne stiri kilometre smo naredili
ali pet. Vzdusje je bilo svecano, oblekli smo boljso obleko in tiho sledili masi.« (Inf.
s§t. 42, upokojenka)

Sele po masi je sledila malica:

»Mati je vzela hrano v kosari s seboj. Juznali smo lahko Sele po masi, po tem ko so
starejsi ze prejeli sveto obhajilo.« (Inf. st. 43, upokojenka)

Po vsem tem pa so pred cerkvijo romarje Cakale stojnice z lectarji in s spominki ter

prazni¢no vzdusje, kot se je v pripovedi otroStva spominjala moja sogovornica:

»Po masi so nas pred cerkvijo ze cakali »lectarji« in c¢e smo bili pridni, smo tudi kaj
dobili. Lepo je bilo takrat. Vse je bilo tako svecano, praznicno.« (Inf. st. 42,
upokojenka)

Po vseh teh dogodkih je sledila vrnitev domov.

Po novih vzorcih vedenja je to dopustniski, izletniSki in za nekatere tudi prazni¢ni dan.
Romarji gredo k romarski masi ali pa se samo zamaknejo v molitev v »prazni« cerkvi,
morda si le ogledajo cerkev, prizgejo svecke, zvonijo z zvonom Zelja, si turisti¢no ogledajo
kraj ali pa novodobni$ko obis¢ejo izvir in energijskih tocke. UZivanje hrane je pri ve€ini
lahko pred prihodom na kraj, med obiskom prostora mo¢i in po njem. Po obisku prostora
jih ob prazni¢nem dnevu ¢akajo pred svetis¢em stojnice z lectarji in s spominki (spominke
je ve¢inoma mogoce kupiti v turisticnih centrih). Prazni¢no vzdusje je le na praznicen dan.

Obisku sledi vrnitev domov.
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Slika 31: Pred obiskom romarske cerkve na Ptujski Gori

Slika 32: Po romarski masi

Ob navedenih podobnostih in razlikah pa je treba poudariti dejstvo, da je ravno dozivljanje
teh prostorov moci kot svetih prostorov eden izmed pomembnih elementov nekdanje

oblike romanja.

Jeruzalem je bil po pripovedih romarski Ze v €asu krizarjev, romanja pa so se Se okrepila s
postavitvijo cerkvice in z vero, da jih je Mati boZja resila pred kugo:
»Romarji so na Jeruzalem najbrz prihajali v povezavi s samim krajem, v povezavi z
Jjeruzalemsko podobo in v povezavi z imenom kraja. Obicajni clovek, ki ni mogel
romati v Palestino in njegov Jeruzalem, je tako romal v tukajsnji Jeruzalem. To so
bile cele priprave. Veliko so sem romali iz avstrijskih in nemskih dezel, saj je, kot
sem Ze prej omenil, to ozemlje spadalo pod salzbursko Skofijo, ki je sirila informacije
o tem kraju /.../. Ljudje so sli pogosto ponoci ali zgodaj zjutraj na pot, ves dan

romali, bili pri masi in se po bogosluzju najverjetneje najedli in napili dobrega vina,
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prespali, nato pa so sli najbrz pes ali s kocijami nazaj proti domu. Da je bil
Jeruzalem romarski kraj, nakazuje tudi dejstvo, da so zgradili iz kapelice cerkvico,
saj to kaze na potrebo po vecjem prostoru za vernike.« (Inf. st. 54, zaposlen v
turizmu)

V Razkrizju sega romarska tradicija tudi ve¢ kot dvesto let v preteklost:
»Romarsko mesto se je zacelo spodaj pri izviru sv. Ivana. Tam naj bi se zgodil
"cudez, ozdravitev" oziroma nekaj podobnega. Nato so v zahvalo spodaj pri izviru v
18. stol. postavili kip sv. Janezu Nepomuku.« (Inf. $t. 41, duhovnik)

Njegove podatke potrjujejo podatki sogovornika:
»Pravzaprav je bila razkriska romarska cerkev zgrajena 1784. Tega leta so jo
posvetili kot romarsko. Romarji pa so bili Ze prej, po ljudskem izrocilu so se ob tem

izviru shajali Prleki in romarji.« (Inf. $t. 9, Zupan, delujo¢ v turizmu)

Mnozi¢nega obiska romarske cerkve ni, so pa zato povecali obisk s prireditvami, kot je
Bozi¢na no¢:
»Tako bom rekel, mi prestejemo obiskovalce. /.../ V okviru vsega tega racunamo, da
se letno obrne 40.000 ljudi, ampak ce vzamete, da jih samo na bozicno predstavo
pride 15.000 in Se na druge podobne prireditve, potem hitro dobite 40.000 ljudi.«

(Inf. st. 9, zupan in delujoci v turizmu)

Slika 33: Vabilo na predstavo Bozi¢na no¢

*BOZICNA'NOC 2010 *

UPRIZORITVE PREDSTAVE:
-petek, 24. 12. 2010, ob 19.00 uri
tahey po prodesany velerna dewtimvked srene malka

¥ rowarskef ceviewi Sv. Janeea Nepowwnka
«sobota, 01. 01. 2011, ob 18.00 uri

+in sobota, 08. 01, 2011, ob 18.00 uri
. — -
A =TT

Najbolj razvit romarski kraj je vseskozi bila in ostala Ptujska Gora.

»Tisto, kar se mi zdi pomembno za romarski kraj, je moc zacetka romarskega kraja.«

(Inf. st. 60, duhovnik)
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Duhovnik mi je poskusal s pripovedjo povedati, da je izredno pomemben za ohranitev
romarskega kraja zacetni dogodek oziroma izvor romarskega kraja, na katerem je
mogoce graditi tradicijo. Ker naj bi se po legendi na Ptujski Gori zgodil ¢udez in ker se
bi to naj zgodilo pred ve¢ kot petsto leti, je po njegovem med ostalim tudi tradicija tista,
ki ohranja ta kraj romarski.

»Delavsko« romanje na prostor mo¢i

Poseben romarski obicaj je povezan s prvim majem in s povojno obliko romanj na hribe ob

delavskem prazniku.

V ormosko-ljutomerski okolici so ljudje v preteklosti romali na Jeruzalem k Mariji:
»Romanje na Jeruzalem je bilo stirikrat letno. To je bila bela nedelja, potem 15.
Avgust — velika masa, Se prej seveda Anina nedelja in potem dan Zalostne Matere
bozje v septembru.« (Inf. st. 15, zaposlen v turizmu)

Tradicionalna romanja, ki se niso mogla razvijati zaradi spremembe sistema, saj je le-ta

oviral javno izrazanje verskih misli in ¢ustev, je po vojni zamenjalo »delavsko« romanje:
»Ali so bili (op. p. krizniski duhovniki) v zaporih ali tako prestraseni, da so se drzali
svoje cerkve. Niso upali delati kakrsnih koli slovesnosti. To je Ze bilo javno zbiranje.
Bog ne daj, da si omenil nemski viteski red, krizniski red. /.../ Niso upali, ni¢ niso
upali napraviti. In ce Zupnik ne organizira romanja, potem to romanje zamre. Vse
okrog Jeruzalema je bilo podrzavljeno.« (Inf. st. 64, duhovnik)

Zavestno ali nezavedno so to vrzel zapolnili organi nove socialistiéne oblasti, ki so si

izbrali Jeruzalem za kraj prazni¢nega »delavskega« romanja ob 1. maju — mednarodnem

prazniku dela. Prireditev je organiziral ZSS — Krajevni svet iz Ormoza z zacetkom ob 10.

uri. Uvod v prireditev je imel Pihalni orkester Ormoz, ki je v jutranjih urah igral po

krajevnih centrih Ob&ine Ormoz budnico (VT 1994). Po budnici z godbo na pihala, ki se je

peljala na traktorju, so se S$tevilni ljudje, celotne druzine, organizirali in pe$ ali z

avtomobili napotili proti Jeruzalemu. V nahrbtnikih je bila malica in pija¢a in pomembno

je bilo, da se je prislo do zacetka programa (kot do zacetka mase):
»Nastopili so predstavniki sindikatov, politicni predstavniki, clani komunisticne

partije, predstavniki delavcev, izvrsnega sveta obcin itd.« (Inf. st. 63, turistka)

Sportna zveza Ob¢ine Ormoz je tam nekaj let podeljevala priznanja najbolj§im $portnikom

obcine in vsako leto so tudi organizirali tekmovanje v plezanju na mlaj; Planinsko drustvo
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Maks Mesko iz Ormoza je pogosto organiziralo na ta dan tradicionalni pohod na Jeruzalem
(VT 1994). Po programu sta sledila pojedina in ples:
»Starsa sta v tovarni po navadi dobila tudi bone, s katerimi sta nam kupila cevapcice
ali kranjske klobase. Vsi so bili po navadi veseli, odrasli so spili kaj alkoholnega in

zaplesali, mi otroci pa smo skakali naokrog.« (Inf. st. 63, turistka)

Jeruzalem na 1. maja Se vedno lahko obiscete pes ali s kolesom. Za pohodnike imajo
obic¢ajno odhod med sedmo in pol osmo zjutraj z ormoske avtobusne postaje, hkrati pa Se
ob 7. uri izpred zadruznega doma pri Veliki Nedelji. Kolesarji krenejo po navadi na
turisticno popotovanje ob 8. uri z avtobusne postaje v Ormozu. Po vmesnih postankih (pri
vinogradniskem dvorcu na Litmerku ter pri zidanici Malek) jih na Jeruzalemu cCakata
zabava in ples.® Mnogi pohodniki se organizirajo tudi sami ali le v krogu svoji druZin in se

pes, s kolesi ali z avtomobili odpravijo na Jeruzalem.

Slika 34: Majsko drevo na Jeruzalemu

Seveda so ta praznik ljudje razli¢no dozivljali v razli¢nih obdobjih zivljenja; spreminjali so
se ljudje, spreminjale so se zgodovinsko-politicne okolis¢ine, spreminjalo se je tudi samo

»delavsko-turisti¢no« romanje:

% http://webcache.googleusercontent.com/search?q=cache:aaUmCXPGQJQJ:www.gore-
ljudje.net/novosti/3183/+obisk+1.+maja+jeruzalem&cd=5&hl=sl&ct=clnk&gl=si
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»Ja, v Studentskih letih in Se po njih smo hodili kar sami, brez starsev. Tam smo se
srecali z njimi, kaksno rekli, véasih pa je bilo bolje, ce se nismo prevec¢ videvali.
Priznam, taka nora leta so to bila. Obicajno smo del poti tudi naredili z avtom, nato
pa smo vzeli nahrbtnike, v katerih je bilo domace rdece vino in koka-kola pa smo $li.
S sabo smo imeli tudi kaksen sendvic ali pa klipice, in to je bilo to. Postaje so bile
kar pogoste, saj smo jih potrebovali. Ne spomnim se, da bi se nam kdo kdaj napil
tako, da ne bi mogli dalje; res pa je, da je bilo fo pogosto pohodnistvo s popivanjem,
petjem in sprostitvijo. Med potjo smo srecavali druge pohodnike, se z njimi veselo
pozdravljali, kdaj kako dobroto menjali, se prehitevali in zabavali. Ob tempu hoje
smo ves program na Jeruzalemu obvezno zamudili. Tja smo prisli po navadi precej
lacni, zato je sledila obvezna okrepitev. Nato smo obhodili vse tri glavne lokacije,
véasih celo stiri (gostisce Brenholc, gostisce na Jeruzalemu, Malek in gostisce pri
Kupljenu). Na Jeruzalemu so imeli tudi tradicionalno plezanje na mlaj in popoldan
disko glasbo. Ljudi se je kar trlo, tako da velikokrat nisi mogel ne ven ne noter.« (Inf.

§t. 63, turistka)

Slika 35: Ples in glasba ob 1. maju na Jeruzalemu
(Vir: Maja Vozlic>®, 1. 5. 2012)

l JERUSALES
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V zadnjih dveh desetletjih se je mnozi¢nost obiskovalcev ob prvomajskem dogodku na
Jeruzalemu zmanjSala:
»Sedaj pa je to zamrlo. Pride manjse Stevilo ljudi, kaksSen ansambel pripravita

gostisci, veliko alkohola je popitega, neke druge vsebine pa ta praznik ljudem vec ne

% http://sobotainfo.com/novice/ogled/15234/uspeen-prvomajski-pohod-na-jeruzalem?s=pf
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predstavija. Gre za pijancevanje in mislim, da je prvotni namen tukaj zvodenel.« (Inf.

§t. 54, zaposlen v turizmu)

Slika 36: Mnozica avtomobilov ob »delavskem« romanju na Jeruzalemu

Slika 37: Pohodniki ob »delavskem« romanju na Jeruzalemu

(Vir: Maja Vozli¢*’, 1. 5. 2012)

S svojimi pogledi je razlozila svoje videnje spremembe praznovanja tega praznika tudi
moja sogovornica, ki je bila udeleZenka tega pohoda vse od otrostva:
»Obiskovanje Jeruzalema ob 1. maju je izgubilo na privlacnosti. Se vedno ljudje
hodijo, tradicija se premnasa na mlajse rodove, vendar vse skupaj ni vec tako
skupinsko organizirano, ni tistega duha delavstva, ki se je takrat cutil. Pogosto je
sedaj vezano na pohodnistvo, veseljacenje in tudi popivanje. Sedaj, ce Ze gremo tja,

se po navadi kar zapeljemo. Sredisce prireditve se tudi seli od Jeruzalema do Svetinj.

5" http://sobotainfo.com/novice/ogled/15234/uspeen-prvomajski-pohod-na-jeruzalem?s=pf
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Ni vec tako bogatega programa, ni taksne povezanosti med ponudniki. Vsak od
gostincev se trudi narediti nekaj sam, vendar vse skupaj nima vec take moci in
privlacnosti kot nekoc. Skorajda raje grem tja kaksno soboto in nedeljo, uzivam ob
lepoti kraja, kaj pojem, spijem, posedim in gremo domov. Morda pa so temu kriva
tudi Ze moja leta.« (Inf. st. 63, turistka)

Na spremembo razmiSljanj ljudi ob vseh zgodovinsko-politiénih in ekonomskih
spremembah je opozoril tudi moj sogovornik, ki deluje v turizmu na Jeruzalemu ze mnogo
let:
»... vidi se pa, da je pred dvajsetimi leti bilo Cisto drugo Zivijenje kot danes. Ljudje
so se znali bolj sprostiti, bolj druziti, bolj so hodili na take stvari, danes pa tega ni
vec toliko. Ta tempo Ziviljenja, to stresno Zivljenje dejansko ljudi samo razdvaja, ni

vec tistega, kot je bilo nekoc.« (Inf. st. 15, zaposlen v turizmu)

Ce povzamem zapisano in poskusam urediti zapise razlinih pogovorov in razmiiljanj,
potem lahko primerjam vzorce vedenja ob »delavskem« romanju z romarskimi vzorci
vedenja. Pohod/»romanje« se izvede na prazni¢en dan in ljudje SO se obicajno ze nekaj
casa skozi pogovore pripravljali na ta izletniSko/prazni¢en dan. ZaZeleno je bilo, da so
pravocasno prisli do zaCetka programa, zajtrkovali so lahko Ze doma, malicali po poti,
»obvezna« pa je bila malica s ¢evapci¢i, klobasami, pleskavicami ali ¢im podobnim po
programu (ali med njim). Marsikatera delovna organizacija je svojim zaposlenim delila
bone za prehrano, ki jih je bilo mogoce dobiti tudi za druzinske ¢lane. Po uradnem delu so
sledili glasba, prazni¢no vzdu$je s plesom, stojnice s sladkorno peno, z baloni in s
podobnim. Popoldan ali zveCer je sledila vrnitev domov z obcCutkom udelezbe na

pomembnem prazniku.

»Delavsko« romanje je v tem primeru dobilo svojo posebno obliko v €asu, ko so bila
religiozna romanja prepovedana ali vsaj nezazelena. Oblasti so prevzele prostor moci, kot
je to pogosto pri novi oblasti, novi religiji/ideologiji, ki je prevzela prostor, kamor so
verniki prej zahajali, in ga preoblikovale glede na svoje potrebe in nauke. Tako je tudi
nova delavska oblast prevzela prostor mo¢i na Jeruzalemu in na njem izvajala »delavska«
romanja. Z razruS$itvijo prejSnje drzave in prejSnjega sistema se je oblika tega romanja
nekoliko spremenila, ohranila je dan potovanja, lokacijsko se je razSirila po okoliskih

gricih, glede na gostinsko ponudbo, ter ohranila le sledove idej delavskega gibanja, ki so
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bolj presle v praznik pomladanske sprostitve, gibanja, veseljaCenja, druzenja in

praznovanja.

Tudi pri tem »delavskem« romanju lahko zaznamo van Gennepovo sicer le dnevno
separacijo z locitvijo od doma, tranzicijo z omejenim ¢asom potovanja (pes, s kolesom ali
z avtomobilom, avtobusom) in bivanja na prostoru moci, kjer je vrhunec dozivetja.
Nazadnje prav tako sledi inkorporacija oz. reintegracija v domac¢em okolju, tej pa Se vsaj
ves teden sledi menjavanje zgodb o tem, kaj je posameznik doZzivel ob prvem maju.
Nekdanje slavljenje, proslavljanje delavskega duha je danes (kot zgoraj omenjeno) precej

zabrisano, praznik pa vse bolj dobiva vsebino praznika veseljacenja in popivanja.

NovodobniSko romanje na prostore moci

Novodobniska obiskovanja prostorov moci so podrobneje opisana v poglavju Klasifikacija
vzorcev vedenja, verskih praks in zdravljenj na prostorih moc¢i SV Slovenije. S pojavom
novodobnistva se je v zadnjih desetletjih pojavilo tudi raziskovanje prostorov mo¢i kot
srediS¢ energijskih to¢k z viri blagodejne energije. Na ta mesta posamezniki prihajajo
redno ali ob¢asno, verjamejo, da imajo ti prostori posebno moc¢, nekateri pripisujejo moc
Gaji, Zemljinim silam, drugi jo povezujejo z bibli¢nimi svetniki ali z Marijo (slednje velja
za ljudi, Ki se imajo Se vedno za pripadnike tradicionalnokatoliSke religije; odgovore, ki jih
pa tam ne dobijo, pa dopolnjujejo z novodobnisSkimi elementi). Novodobnisko obcCutenje

prostora in usklajevanje z njim je hkrati del novodobniskega obreda.

Obiskovalci, ki prihajajo na energijske tocke, se vedejo po le okvirno dolo¢enih pravilih,
nekateri tudi razlagajo, kaj so doziveli med bivanjem na tovrstnem prostoru moci:
»To (zbadanja, toplo, hladno, mravljinci ...) so obicajni obcutki, ki se pri ljudeh

pojavljajo pri stiku z energijami.« (Inf. st. 4c, bioenergetik)
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Slika 38: Individualno novodobnisko obiskovanje Jeruzalema

4.3 Zakljueki

Raziskava je pokazala, da obiskovanje raznolikih raziskovanih prostorov moci ohranja
nekatere bistvene znacilnosti romanja; ob tem pa sem ugotovila, da obstajajo Stiri razli¢ne
oblike romanj na raziskovane prostore, in sicer religiozna — tradicionalnokatoliska,

novodobniska, turisti¢na in »delavska«.

Na Ptujsko Goro in Jeruzalem so prihajali in $e prihajajo, ¢eprav na Jeruzalem v manjsem
delezu, verniki, in tako se ohranja religiozno — tradicionalnokatoliSko romanje. S
turistiénim obiskovanjem Jeruzalema se razvija turisti¢na oblika obiskov prostorov moci
oziroma potekajo »turistitna romanja«; S pojavom novodobniskih raziskovanj prostorov
mo¢i (geomanti, radiestezisti, bioenergetiki, razlicni novodobniski obiskovalci) in
skupinskim na tak naéin usmerjenim obiskovanjem jeruzalemskega in predvsem

razkriSkega prostora pa se razvija »novodobniSka oblika romanja«.

Cetrto raziskovalno vprasanje je bilo usmerjeno v ugotavljanje, ali je novodobnisko
obiskovanje raznolikih prostorov moci primerljivo s tracionalno religiozno predstavo
romanja in ali vsaj zaCasno vzpostavlja geografsko omejene znacilnosti romarskih

prostorov. Ugotovila sem, da je obe obliki romanj mozno primerjati, ceprav novodobniska
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obiskovanja ponujajo udeleZzencem veliko ve¢ svobode in kombinacij raznolikih praks, ne
dajejo strogih okvirov vedenja, obenem pa tudi redkeje ustvarjajo skupnosti v liminalni
fazi, saj je zanje (kot tudi na sploh za novodobnistvo) znacilnejsi individualen pristop in
individualno dozivljanje. Posebni obcutki, ki jih (ko jih in ¢e jih) novodobniki dozivijo na
samem prostoru moc¢i v fazi liminalnosti, pa so tisti, ki jim dajejo potrditev posebnosti in
»svetosti« prostora. Ob zgoraj navedenih oblikah pa delavsko vsakoletno povojno
obiskovanje Jeruzalema ob 1. maju vsebuje znake obreda in nakazuje na posebno obliko

»delavskega« romanja.
Raziskava tako potrjuje ugotovitve, da obiskovanje starih romarskih poti in ponavljanje le-

tega zagotavlja trajnost in stabilnost svetega kraja. Obenem pa ustvarjanje novih oblik

romanj prenavlja in spreminja dimenzije prostorov moci.
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5 PRISVAJANJE RAZISKOVANIH PROSTOROV MOCI NA SV
SLOVENIJE

Prostori mo¢i so bili v zgodovini obi¢ajno zanimivi za razli¢na ljudstva, kar se ponavlja Se
danes. Vzroki za to so bili najbrz razli¢ni, med njimi pa sta bila zagotovo najmocnejsa
razloga religiozna in politicna moc¢. Kdor je posedoval prostore moci, je lazje upravljal z
ljudstvom (Rollason 2012, 428-430). Ce pa so imeli ti prostori po religiji ¢ dolodeno mo¢
ali pa se jim je ta pripisovala, potem so posamezniki ali skupine na osnovi lastnistva nad

takimi prostori dobili Se vecjo, stabilnejSo moc.

Prostori so po Benderjevi (2001, 3, 6) procesne narave; predstavi sporne pokrajine, katerim
ljudje pripisujejo razliéne pomene. Te reprezentacije krajev (predstave o krajih) po njenem
ne nastanejo le pod vplivom trenutnih situacij, ljudi, ampak nanje vplivajo $irSi ¢asovno-

prostorski vplivi (vplivi preteklosti in ideje o prihodnosti).

Prostori mo¢i / sveti prostori po Olsenu (2008, 187-188) na splosno niso najprej
prepoznani kot turisti¢ni kraji, temve¢ so prepoznani kot druzbeni prostori, kjer verske
skupnosti (tradicionalne ali novodobniki) izrazajo svojo vero v posebnost prostora. Te
prostore moci je mozno uporabljati za prenos verskih in kulturnih vrednot, ideologij iz ene
generacije v drugo generacijo in s tem pripomorejo k ohranjanju kulturne in verske
identitete (Teather in Chow 2003). Prostore verskega spomina in rituale na njih po navadi
nekdo upravlja in vzdrzuje. V sodobnosti pa hkrati (tudi verska) dedi$¢ina postaja
pomemben kulturni vir v trznih turisti¢nih prizadevanjih za privabljanje popotnikov na
turisticne destinacije. Ker na raziskovane prostore moci prihajajo tako »¢isti« turisti, kot
turisti — romarji, turisti — novodobniki, dobivajo ti prostori mnogovrstno uporabo. V
preteklosti je bil na teh prostorih (tudi na vseh treh raziskovanih krajih SV Slovenije)
poudarek na zadovoljevanju potreb romarjev in vernikov (Shackley 2001), danes pa je to v
ve¢jem delezu prisotno le Se na Ptujski Gori; na Jeruzalem prihajajo predvsem turisti, v
Razkrizje pa potrosniki vode in novodobniki, éeprav sta v vseh treh krajih ostala verska
tradicija in tradicionalen obisk sveti$¢a (V RazkriZju je romarski obisk svetiSca obicajno le

enkrat letno, cerkev je ¢ez dan, ko ni mas, pogosto zaklenjena.).
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Torej, Ce so ta mesta res posebna, Ce se je npr. na takem mestu res prikazala Devica Marija,
¢e so se na takem mestu res nebesa dotaknila Zemlje in se to lahko ponovi, je za verujoce
tak prostor izjemnega pomena. Po Badonejevi (2007, 468) se ob tem splete konflikt in
spornost ob tem, kdo ima pravico kontrolirati duhovno silo svetinje in/ali svetega prostora,
kar je razvidno tudi iz njenega opisanega dogajanja v francoskem Kerizinenu (Spor med
Skofijskimi duhovniki in lai¢no skupino Les Amis de Kerizinen, ki zagovarja videnja
Jeanne-Louise Ramonet (1910 —1995). Jeanne-Louise je bila mlada zenska iz Bretanije, ki
»prejemala« sporocCila od Device Marije vse od leta 1938; ob tem se so dogajali ¢udezi;
npr. nastanek izvira ob hisi jasnovidke, ki so ga ljudje sprejeli kot svetega, posamezne
ozdravitve na tem prostoru. Ljudje so pocasi zaCeli tja romati, zgradili so kapelico in
pocasi se je zaCel spor glede upravljanja s svetim.), saj so vloge na takem prostoru

pomembne za udeleZene socialne subjekte in za prisvajanje nadzora nad prostorom.

Prostore moci poskusajo razlicne skupine, Ki smejo z njimi upravljati, ponuditi (morda
katere tudi izrabiti) kot posebne prostore, in tako privabiti mnoZice romarjev,
novodobnikov, turistov, ki so Zeljni posebnosti, cudezev, odresitve svojih tezav ali tezav
najblizjih. O tem, da je treba romarske kraje promovirati, razvijati, in tako romarje tudi
privabljati, mi je pripovedoval tudi sogovornik:
»wSam poznam nekaj teh boZjepotnih krajev, ki so pocasi ugasali. Jaz sem tu
najveckrat videl razlog v duhovnikih, ki niso posvecali temu dovolj pozornosti in niso
ljudi navdusevali, niso kazali boZje poti, in pa seveda v vernikih, ki niso prenasali

tega sporocila na mladi rod.« (Inf. st. 60, duhovnik)

Sogovorniki so mi povedali, da ima Katoliska cerkev dolo¢ene kraje, v katerih se romanja
spodbujajo in v skladu s tem je v poslednjih letih kar nekaj romarskih krajev, ki so »ziveli«
do druge svetovne vojne, med njo in Se bolj po njej, ostalo pozabljenih zaradi
realsocialisti¢ne oblasti:
»Knjige vtisov v Razkrizju nisem nasel in je tudi nisem nastavil, saj RazkriZje ni bilo
nikoli tako razsirjen romarski kraj, kot je na primer Ptujska Gora. To je romarski
kraj bolj lokalnega znacaja. Romanja so po vojni pocasi zamirala, ohranil se je

predvsem praznik na sv. Ivana Krstnika dan.« (Inf. st. 41, duhovnik)

Tudi Jeruzalem kot romarski kraj je »zaspal«:
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»wCerkev, ministrstvo za kulturo je obnovilo oz. sofinanciralo obnovo cerkve, krizniki
posebej ne vzpodbujajo romanj. Mase so enkrat tedensko ob zgodnji jutranji uri. Vec
ljudi pride, ko je kak vecji praznik in je masa ob bolj normalni uri.« (Inf. st. 54,

zaposlen v turizmu)

V moznost sobivanja razliénih duhovnosti nas (vsaj delno) prepri€uje npr. primer
Razkrizja, kjer so na izvorno romarskem prostoru, na katerem je izvir vode, poimenovan
po svetniku, radiestezisti dolocili zdravilne oziroma blagodejne energijske tocke, Ob¢ina
Razkrizje je s pomocjo evropskih sredstev uredila ta prostor, za turisticno promocijo
katerega tudi dalje skrbi; na bozi¢ poskrbi ob sodelovanju s predstavniki cerkvene
institucije za predstavitev zivih jaslic v gozdu ob izviru in energijskih tockah, za povabilo

k sveti masi po igri ter ob krajevnem prazniku za maSo ob Ivanovem izviru.

PotroS$niSka druzba in Zelja po dohodku sta pogosto usmerjeni k viSanju Stevila
obiskovalcev, njihovi vi§ji potroSnji, s Cimer pa postavljata v ospredje potrosSniSkega turista
(Winter, Gasson 1996). S tem ko je zacel turizem upravljati s prostori moci, Olsen (2008,
188) izraza zaskrbljenost nad tem, kako nekatera versko-spomeniska obmocja izgubljajo
svojo tradicijo. Po drugi strani pa Shackley (2001) ugotavlja, da so sveta mesta kot
organizacijska struktura upravljanja urejena s togim hierarhi¢no-klerikalnim sistemom,
katerega strukture upravljanja so ustvarjali ve¢ sto let, upravljajo pa jih vecinoma
duhovniki, ki so bolj osredotoCeni na pastoralno delo in pogosto nimajo osnov znanja s

podroc¢ja sodobnega turisticnega menedzmenta.

Na raziskovanih podro¢jih postopoma prihaja do prevzemanja nadzora nad prostorih moc¢i,
menjavanja lastnikov, nadzornikov. Prisvajanje prostorov mo¢i se je dogajalo skozi
zgodovino in se dogaja tudi danes. Ce taka mesta razumemo kot prestizna, &e jim
pripisujemo to dodano vrednost, potem postanejo taka za $e ve¢ ljudi in interes zanje se Se
veca:
»Jeruzalem je prestiz. In za prestiz je po navadi vedno potegovanje in tekmovanje.
Imeti v oblasti kraj s prestiznim imenom Jeruzalem; kraj, ki daje izjemna vina, kraj

posebnih energij je prestiz.« (Inf. st. 54, zaposlen v turizmu)
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5.1 Prisvajanje prostora na Jeruzalemu

Prisvajanje prostora mo¢i na Jeruzalemu je vezano tako na Jeruzalem kot sveti prostor kot
na Jeruzalem kot vinogradniski prostor. Ob tem je pomembno opomniti, da ob dobri legi za
vinogradni$tvo nosita ta gri¢ in njegova okolica »prestizno« ime, ki pomaga vinu pri

promociji in prodaji, zaradi ¢esar je zazelenost posedovanja tega prostora toliko vecja.

Valentinitsch (1990, 223)*® potrjuje idejo, da zgodovina vinogradnitva na podro&ju
Jeruzalema sega vse do rimskih ¢asov (za slovensko Stajersko). Prvi zgodovinski dokaz o
vinogradni$tvu na tem obmocju prinasa Arnulfova listina iz leta 890, ki potrjuje salzburSko
posest v okolici Ptuja, v kateri se omenja deset vinogradov z nedoloc¢eno lokacijo. V
srednjem veku so prisli v sredi$¢e Ljutomersko-Ormoskih goric vitezi krizarskega reda, ki
so v zacetku 13. stoletja poskrbeli tudi za kulturni in gospodarski razvoj tamkajSnjega

ljudstva; med drugim so jih ucili o vinogradnistvu (Krnjak 2009, 53)

Prav poseben boj za prevlado pa so imeli med sabo vinogradniki, saj so nekateri v zadnjih
letih poskusali Ljutomersko-Ormoski vinorodni okoli§, ki se razprostira na 1985 ha,
preimenovati v jeruzalemski okolis:

»... 18. marca 2011 je skupina poslancev s prvopodpisanim prejSnjim ljutomerskim
zupanom Francem JurSo v hitri parlamentarni postopek vlozila predlog spremembe zakona
o vinu iz leta 2006, ki je do danes med vinogradniki in vinogradniskimi podjetji znotraj
Ljutomersko-Ormoskih goric pa tudi v $irfem vinorodnem okolisu Stajerska Slovenija
dvignil veliko prahu in povzro¢il razkol. /.../ Bistvo predlaganih sprememb je, da naj bi
vinorodni podokoli§ Ljutomer—Ormoz, ki je zdaj del velikega Stajerskega okoliSa, postal
samostojen okolis, ta pa bi se preimenoval v Vinorodni okoli§ Jeruzalem Slovenija. To bi
po trditvah predlagateljev prineslo vecjo prepoznavnost tukaj$njih vin v svetu. Kritiki
predloga sprememb zakona pa vidijo v tem le poskus zagotoviti monopolni poloZzaj
Puklavéevim, ki so lastniki edinih dveh velikih kleti v predlaganem novem vinorodnem
okoliSu, v Ljutomeru in OrmoZu. Sprememba bi namre¢ lahko preprecila prodajo grozdja
prleskih pridelovalcev zunaj meja okoliSa Ljutomersko-Ormoskih goric, ker bi zunanji
kupci po zakonu iz takSnega grozdja lahko pridelali le ceneno deZelno vino in bi temu

primerno nizko placali tudi grozdje.« (Pojbi¢ 2011)

*8 Valentinitsch, Helfried, Der steirische Weinhandel vom Spatmittelalter bis zum 18. Jahrhundert. V:
Weinkultur. Graz 1990, str. 223.
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Moj sogovornik, ki je gledal na prodajo vina in na promocijo Jeruzalema preko vin, je
predlagal naslednje:

»Jeruzalem je zame center evropske vinske kulture, kajti to podrocje vinske ceste
Jeruzalem spada med 5 % najboljsih vinskih leg (kar se tice belega vina) na svetu, to pa
zaradi tega, ker imamo ugodno klimo, saj gremo iz predalpskega sveta v kontinentalno
klimo. /.../ Vsi bi lahko imeli vino blagovne znamke Jeruzalem in lahko bi bili srecni, da

smejo uporabljati to ime.« (Inf. St. 54, zaposlen v turizmu)

Predsednik Drustva vinogradnikov in prijateljev vina Ljutomer, s katerim so se strinjali
tudi predsednik vinogradniskega drustva Jeruzalem, ¢lan Kluba Sipon in predstavnik
Salona Jeruzalem je dejal, da se v druStvu o tak$nih spremembah pogovarjajo ze 15 let in
da so bile gorice samostojen vinorodni okoli§ vse do sprejetja zadnjega vinskega zakona
leta 2006 in da se pocutijo prikrajSane, ker so vrZzeni v skupni lonec velikega Stajerskega
okoliSa. S predlagano spremembo se nista strinjata niti ljutomerska Zupanja in ne Zupan

Ormoza in tudi po obravnavi je ostalo pri starem poimenovanju (Pojbi¢ 2011).

Izraelski Jeruzalem je bil po Gaposchkinovi (2013, 14-15) pojmovan kot sveta zemlja,
zemlja, kjer je zivel in umrl Jezus Kristus, sveta zemlja njegovega groba, in vrata
nebesnega Jeruzalema, ki ohranjajo povezavo z romanji in sveto vojno. Jeruzalem® v
Izraelu je za kristjane pojmovan kot prostor, ki je »zivi znak« odreSenja, Kristus ga je
naredil za vse ljudi v tem mestu; je tudi zemlja, Kkjer je Bog naredil premirje/zavezo z
ljudmi, in prostor, ki ga je »Bog izbral«, da bi l[judem predal svojo milost, svojo miselnost.

(Taylor 2011, 263)

Po krizarjih je to cerkev na slovenskem Jeruzalemu in nekatera posestva podedoval nemski
krizniski red, ki ima v teh krajih sedez pri Veliki Nedelji, cerkev na Jeruzalemu pa je
podruznica krizniSke Zupnije sv. Miklavz (pri Ormozu):
»Polovica krizarjev je postala protestantov. Vitezi so zamrli in od 19. stoletja ni bilo
nobenih poudarkov na Jeruzalemu.« (Inf. st. 60, duhovnik)
Po zgodovinarju Pircheggerju, ki je ugotavljal Zupnijske teritorije v predjoZefinski dobi in

jih izrazil v franciscejskih davénih obc¢inah, sta obstajali Zupnija sv. MiklavZ pri OrmoZzu

%9 http://www.ccjr.us/dialogika-resources/documents-andstatements/roman-catholic/pope-john-paul-ii/301-
jp2-84apr20
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(tudi kraj Jeruzalem) in Zupnija Svetinje; taka ureditev je bila vse od 1486, ko je bila prvi¢
omenjena cerkev pri sv. Miklavzu (Krnjak 2009, 50-51). Vecina prebivalcev je bila tako

leta in leta vezana na Miklavz ali Ivanjkovce (Sola, krsti, pogrebi, verouk ...).

Cerkev na Jeruzalemu je dal na mestu obstojecega stolpa leta 1652 v zahvalo za preziveto
kugo sezidati gornjeradgonski grof Hans Drumblitz z Zeno, ki je imel v okolici Jeruzalema
obsirne vinograde. Zidanica in vinogradi SO pozneje menjavali lastnike (nakupi,
dedovanje), v zaetku 19. stol. (Slomskov zapis iz 1837) zasledimo kot lastnike grofovsko
druzino Wurmbrand, ki je bila tudi lastnica gornjeradgonskega gradu. Leta 1873 je
posestvo preslo v last Maribor€ana Mathiasa Loschninga, nato Marije pl. Schmidt iz
Maribora in leta 1897 Jochana Fischerauerja iz Leobna. Leta 1921 je posestvo podedoval
njegov sin Hans Fischerauer, ki se je na Jeruzalemu tudi naselil in se poroc€il s krajinsko
arhitektko llse z Dunaja, ki je pomembno vplivala na izgled teh krajev (npr. park, drevored
topolov). Druzina se je ukvarjala z vinogradni§tvom, vinarstvom in s sodarstvom. (Krnjak

2009, 51-52)

Fischerauerji so medvojni Cas preziveli na Jeruzalemu, Hans je bil posluSen nacisticnemu
sistemu in je bil postavljen za zupana pri Miklavzu, brat Fritz pa je bil Zupan Svetinj; po
priGevanju pri¢ je druzina dokaj dobro govorila slovensko in je dobro sodelovala s
prebivalci, ki so jih spostovali. Kljub temu odnosu sta se druzini ob koncu vojne v strahu
umaknili v Avstrijo; ob tem sta v bombnem napadu zavezniskih sil umrla Ilse in njun sin,

Hans pa se je s héerko Inge naselil na Tirolskem. (Krnjak 2009, 52)

Zavedati se je tudi treba, da je bila po pripovedi mojega sogovornika pred drugo svetovno

vojno V lasti tujcev ve¢ kot polovica celotne zemlje Ljutomersko-Ormoskih goric:
»Pred vojno in Se en cas med vojno so tukaj predvsem gospodarili in bili
veleposestniki Avstrijci. Pri cerkvi je bil Fischerauer, tukaj je bil Krst, malo tu vmes
je bil Ornik, ki je tudi imel kleti na Ptuju. Ker sta Krst in Ornik imela ptujske Kleti
nekoc, to so najstarejse slovenske kleti, Fischerauer je imel kleti pod samo zgradbo,
njegov brat Fischerauer je imel hiso pri svetinjski cerkvi, njegova klet pa je bila
zdajsnja zidanica Malek. Tako da so dejansko do tistega casa, ko so se morali

posloviti, bili tukaj gospodarji predvsem Avstrijci.« (Inf. 5t. 15, zaposlen v turizmu))
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V teh goricah je zivelo 80 % siromasnih vinicarjev, zaradi Cesar sta se Vv takratnem obdobju
med ljudmi razpasla alkoholizem in kriminal (v€asih so zaradi kraje odpeljali v zapor cele
druzine) (Krnjak 2009, 48). Tezke socialno-ekonomske razmere je potrdil tudi moj
sogovorec duhovnik:
»Zanimiva kraja sta to (op. p. Jeruzalem in Svetinje). Energijsko bogata, vendar je
treba biti s temi kraji previden. Toliko kot dajejo dobrega, toliko dajejo tudi slabega.
Ljudje pridejo sem, pocutijo se lepo, prijetno, pravljicno. Po drugi strani pa, cCe
pogledamo socialno sliko ljudi, ki so zadnjih 50 let Ziveli tukaj, kaj vidimo. Revne,
bajtarske druzine, socialno Sibke; polno alkoholizma. Slika teh krajev ni tako

enoznacna, kot se zdi na prvi pogled.« (Inf. st. 47, duhovnik)

Po drugi svetovni vojni je nova oblast celotno posestvo zaplenila po odloku komisije v
Ljutomeru, delujo¢e na osnovi predsedstva AVNOJ-a in vknjizila lastninske pravice na
FLR Jugoslavijo. Leta 1948 so dali posestvo pod lastnistvo Uprave republiskih drzavnih
posestev Jeruzalem-Svetinje. (Krnjak 2009, 52)

Jeruzalem ni bil nikoli tesno povezan z Ljutomerom drugace kot politicno in Se to Sele po
drugi svetovni vojni, kar je bil politiCen konstrukt takratne vladajoce politicne oblasti.
Krajevni leksikon Dravske banovine iz leta 1937 in Krajevni leksikon LRS iz leta 1954
uvriCata v srez Ptuj vasi Jeruzalem in Plesivico (ob Jeruzalemu). Po vojni so postopoma
vzpostavili nove okraje, in sicer so pod okraj Ljutomer uvrstili Ob¢ino Ivanjkovei (tudi
Jeruzalem) in Se nekatere kraje iz Sv. Tomaza in Sv. Miklavza. Z ukinitvijo OBLO-jev
(OBL — ob¢inski ljudski odbor) leta 1955 (ustanovljeni 1952) so prisli Kog, Miklavz,
Tomaz in Ivanjkovei v OBLO Ormoz, ne pa k njim pripadajoci Jeruzalem in PleSivica, ki
sta ostala pod upravo OBLO Ljutomer. V tem casu so se med Upravo drzavnih posestev
Jeruzalem-Svetinje in Zelezne Dveri dogajale tragikomicne situacije, ko se na primer niso
mogli zmeniti za delitev vinogradov in so si jih oboji prisvajali, oboji §li v trgatev na istih
parcelah in stvar privedli do takega spora, da jih je morala razgnati ljudska milica, takratna
policija. (Krnjak 2009, 50)
»Potem se je to podrzavilo, ustanovila so se druzbena posestva, ki so se potem
zdruzevala v zadruge. In zadruga, ki se je tukaj po vojni ustanovila, se je imenovala
Kmetijski kombinat Jeruzalem Ormoz, potem se je to Sirilo in so prisle Se druge
stvari zraven. In do pred dveh let je to podjetje Se obstajalo, ki pa se je imenovalo

Vinogradnistvo, vinarstvo, sadjarstvo Jeruzalem. /.../ Gospa Inge Fischerauer, ki je
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bila tudi potomka te gospode, je dejansko zamudila ta rok. To je sicer bilo skoda,
Kajti ona je prisla veckrat obiskat Jeruzalem, to svojo hiso in, ko je gledala, kako je
bila hisa v tistem casu res v slabem stanju od zunaj, so ji solze pritekle v oci, ko je
gledala to zgradbo. In takrat je tudi rekla, da ce bi ona dobila to nazaj, da bi 10 z
veseljem nekomu podarila ali pa za majhen denar prodala, ampak je bila prepozna
priviozitvi za denacionalizacijo. No, ta gospoda Krst, kjer smo mi sedaj, pa so vioZili
za zemljo, to zemljo so dobili nazaj, za hisi pa je bila upravicenka Radenska. Ko se je
Radenska lastninila, gospodje Krst niso dali zahtevka za vrnitev in potem niso bili
upraviceni do zgradbe, tako da je Vinko Brenholc zgradbo odkupil leta 1997 in

potem tudi lastnistvo prenesel na sebe.« (Inf. t. 15, zaposlen v turizmu)

Leta 2003 je ljutomerska ob¢ina od druzbe TGT Ormoz kupila gostis¢e pri cerkvici na
Jeruzalemu. Leta 2005 je po dolgotrajnih pogajanjih gostis¢e predala v najem druzbi
Jeruzalem VVS pod pogojem, da se objekt v dveh letih obnovi. Pozneje je bilo
dogovorjeno, da objekt prevzame druzba IGD Holermous, ki je tudi izvedla prenovo
dvorca (Sostaric 2008, 25). Po nekaj letih je dvorec presel v roke druzbe

Puklavec&Friends in nato spet v upravljanje IGD Holermous.

Ceprav je bil po vojni Jeruzalem v upravljanju ljutomerske obéine, sta za promocijo kraja
skrbeli s svoje strani Turisticno drustvo Ormoz, s svoje strani pa Turisticno drustvo
Ljutomer; v zadnjem desetletju spada kraj popolnoma pod LTA Ljutomer, posledi¢no pa se
najbrz hkrati z novo zakonodajo, po besedah sogovornika, to pozna tudi pri sodelovanju z
domacini, zaposlenimi v turizmu:
»Enkrat sem peljal najvisje zdravnike Slovenije, iz Klinicnega centra Ljubljana, in
me je tam dobil »zaposlen« v LTO Ljutomer, ter me »dal« obcinski insSpekciji in sem
potem placal kazen. Jaz sem bil tisti, ki sem marsikaj prispeval k jeruzalemski cerkvi,
kolikor sem pac zmogel, jaz sem tisti, ki sem uvedel to vodenje v cerkev, jaz sem tisti,
ki sem izrekel iz srca besede, ki se jih marsikateri gost spomni, ko sem jim to povedal

v cerkvi, ampak na Zalost je pac tako.« (Inf. st. 15, zaposlen v turizmu)

Zanimiva je tudi delitev, na katero me je opozoril sogovornik duhovnik, po Kkateri

svetinjska Zupnija spada pod mariborsko Skofijo:
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»Cisto tocno ne vem, kajti bil sem v Beli Krajini, ko je potekala denacionalizacija.
Cudno je to, da spada Jeruzalem k svetinjski fari. Svetinje so bile do joZefinskih
reform pod krizniskim redom pod Miklavzem:« (Inf. st. 64, duhovnik)
Jeruzalem pa je ostal pod okriljem krizniSkega reda s sedezem na Dunaju, kar pomeni, da
je prostor moci razdeljen na dve upravi in nima formalne celovitosti, kot naj bi bila nekoc,

po pripovedovanju novodobnikov, zamisljena.

Ob vsem tem pa si je v danaSnjem Casu za svoj sedez Dvorec Jeruzalem izbral danasnji red
templjarjev OSMTH — Ordo Supremus Militaris Templi Hierosolymitani. To je posvecen
necerkveni red, ki v svoje vrste sprejema moske, viteze, in Zenske, dame. Pripadajo
italijanskemu templjarskemu redu, ¢lani se zavzemajo za humanitarne, kulturne in mirovne
naloge. (MS 2014)

Obisk tujega patriarha, dotedanjega jeruzalemskega latinskega patriarha, njegova blazenost
Michel Sabbah, ki je 14. septembra 2009 popoldne prisel na povabilo mariborskega
nadskofa metropolita Franca Krambergerja na obisk Ptujske Gore, nato pa Se na Jeruzalem.
Patriarh je v cerkvi Zalostne Matere boZje vodil molitev za mir in povzro¢il nekoliko veé
previdnosti pri vodji kriznikov v Sloveniji patru Janku Stamparju. Upokojenega
izraclskega katoliSkega patriarha je sprejel vodja slovenskih kriznikov in sogovornik Inf.
s§t. 64 je o tem povedal anekdoto:

»Vem, da so me drazili, kaj bo Arabec po nasih krajih hodil, malo ga prestrasi, so

rekli: »Vzemi si sabljo s sabo, da bo malo straha zacutil, da vidi, kje so krizarji.« On

je Arabec po narodnosti, ceprav je katoliske vere. Potem je prisel mali, prijazen

mozicek. Hitro sem skril tisto sabljo v predal, da je ne bi videl. Potem jo je celjski

Skof Lipovsek izvlekel in se z njim pogovarjal v spanscini. Je pokazal sabljo in rekel:

»Vidis, vidis.« On se je pa samo smejal.« (Inf. st. 64, duhovnik)

Vendar ni bilo nikakr$nega prisvajanja prostorov, ampak le dobrohoten obisk, ki pa se
zaenkrat ni razvil v nadaljnje sodelovanje:
»Cloveka je na stara leta zanimalo, kje je ta drugi Jeruzalem. In je bil presenecen

nad tem, kako lepo je tukaj. To je tudi nekajkrat poudaril.« (Inf. st. 64, duhovnik)
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Bil pa je obisk jeruzalemskega patriarha v Sloveniji zanimiv zgodovinski in verski

dogodek®, ki ni pritegnil ne pri krajanih, ne pri romarjih ve&je pozornosti, kot je dogajanje

strnila moja sogovornica:
»Malo ljudi je bilo, Skoda. Meni pa je bilo zelo zanimivo prisostvovati na taki
slovesnosti in pri njegovi molitvi za mir v cerkvi Zalostne Matere bozje. Ta mir je
potreben tudi tukajsnjemu Jeruzalemu. Kar naprej se nekaj spreminja, menjujejo se
upravljavci, lastniki, obcine, gostinci ... Saj sami vidite, kako je tukaj. Taksen prostor
imamo, s takim prekrasnim imenom, s tako posebno lego, pa poglejte, koliko ljudi je
danes prislo. PeScica zraven duhovnikov. Zakaj je tako? Kdo ve?« (Inf. st. 11,

novinarka)

Prisvajanje prostora je mogoce razbrati tudi med povojno oblastjo, ki je pregnala tuje
lastnike, podrzavila vse stavbe, tudi cerkev, preganjala in zapirala duhovnike, kar mi je
pripovedovalec ponazoril z naslednjimi podatki:

»Mislim, da je to (0. p. romanje) potihnilo zaradi tega, ker so med vojno in po vojni

82 % krizniskih duhovnikov pobili, kolikor jih je ostalo, so morali biti v CND-ju. /.../

Bog ne daj, da si omenil nemski viteski red, krizniski red.« (Inf. st. 64, duhovnik)
Namesto romanj je uvedla enkrat letno »socialistiéno« romanje ob prazniku dela. Staro
praznovanje je zamenjala z novim praznovanjem, stare obrede prazni¢nosti zamenjala z
novimi obredi. Vendar je tudi to praznovanje pocasi usihalo in z novo drzavo je zacelo
izgubljati na veljavi, zadnje desetletje se je organizacija razdrobila, praznik »delavskega«
romanja pa je izgubil na pomenu in moci, ki ga je imel; sicer pa po besedah sogovornika

tudi cerkev posebej ne spodbuja romanj in mas.

Slika 39: Obisk patriarha iz izraelskega Jeruzalema na Jeruzalemu (2009)

60
http://www.slomsek.net/Slomsek/Template//index.php/?fStran=clani&fPod=Dogodki&flzb=vec&fld=411
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Pravega sodelovanja tudi ni med lastniki stavb na Jeruzalemu in/ali njihovimi upravljalci;

njihovi pogledi na razvoj kraja so razli¢ni:
»Zdaj jo (op. p. stavbo Dvorca) imajo Puklavec & Friends, prej so jo imeli
Holermous. Tisto je bilo kriznisko. Na kak nacin tega niso vrnili, ne vem. Zdaj se
sicer malo ukvarjam s to denacionalizacijo in vidim, da Se zdaj ni vse reseno pri
Jeruzalemu. Interesi so bili ravno taksni, Kot pravite, dobra tocka, vsak hoce ¢im vec
zasluziti. Cerkve ni imel kdo vzdrzevati. Zdaj hodijo ljudje in dajejo darove, tako da
Jje zdaj vzdrzevano.« (Inf. st. 64, duhovnik)

Drug sogovornik je to merjenje moci in lastniStva opredelil tako:
»Borba za Dvorec je privatni prestiz. Najemnik Dvorca Jeruzalem ni najboljsi
najemnik, saj se ne drzi pogodbenih obveznosti. Obc¢ina Ljutomer bi morala to vzeti
nazaj in dati nekomu, ki bi odgovorno ravnal z Jeruzalemom, kajti iz zgodovine
vemo, da se z Jeruzalemom (katerim koli) ni dobro igrati.« (Inf. 5t. 54, zaposlen v
turizmu)
Tako vsak od njih pelje svojo razvojno pot, njihove poti pa se »na istem dvoris¢u« le
vcasih srecajo:
»Cerkev oz. krizniski red je lastnica cerkvene stavbe, natancneje velikonedeljska fara
in njihov gospod zZupnik. /.../ Slisala sva se zZe veckrat, nisva pa se Se po tistem (o. p.

obisku patriarha) srecala.« (Inf. st. 54, zaposlen v turizmu)

Zanimivi so dogodki obnove jeruzalemske cerkvice v ¢asu samostojne Slovenije:
»l...I ki jo je v letih 1994 obnovila drzava l...l« (Inf. 5t. 54, zaposlen v turizmu)
Takrat so tudi razli¢ne strani zacutile potrebo po sodelovanju zaradi skupnega cilja in so
stopile skupaj ter obnovile cerkev in jo obogatile z zvonovi:
»Dal sem nekako pobudo farnemu Zupniku iz Miklavza, da poskusamo speljati akcijo
obnove cerkvice na Jeruzalemu. Tam so bili neki zapleti, ker so bili dolgovi na Skofiji
v Mariboru za farno cerkev, ampak nekako smo z dopisi in vsem tem prisli tako
dale¢, da so nam prisluhnili in smo zadevo lahko zaceli speljevati. Eno tretjino je
prispevala Obc¢ina Ormoz, eno tretjino Obcina Ljutomer in eno tretjino smo zbrali od
darovalcev, ki radi darujejo za taksne stvari, kot so cerkvice. In tako smo leta 1994

naredili tudi zakljucek obnove cerkvice in Se isto leto kupili dva zvona za cerkev. /.../
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Takrat so nam na pomoc priskocili nasi rojaki. Veliko nasih rojakov domacinov je po

Vojni moralo bezati iz domovine.« (Inf. st. 15, zaposlen v turizmu)

Vsak prostor mo¢i ima sklop prizoris¢, ki so rezervirana za domacine, in drugi sklop
prizoris¢, ki so namenjena obiskovalcem. Ko sodobni ljudje vse bolj poskusajo zacutiti
kraj, prodreti v zivljenja domacinov in preko njih doZiveti kraj, se le-ti pogosto zapirajo
pred njimi in umikajo (MacCanell 1976, Kozorog 2009, 38).

Tako tudi ozemlja, ki je zanimivo tudi za tuji kapital (ta si zeli prisvojiti posebne prostore
in ima pri tem osebne ekonomske in/ali politi¢ne interese ali morda kdo le osebni interes
bivanja na posebnem kraju) na Jeruzalemu ni lahko kupiti, domacini so zelo vezani na
svojo zemljo in je ne Zelijo prodati ali pa so stare hiske v lasti ve¢ potomcev, ki so
porazgubljeni po svetu:
»Za domacine je ta zemlja vse. Tezko so Ziveli na njej, zelo so morali delati na teh
vinicarijah, sedaj so tukaj predvsem starejse generacije in zanje je ta zemlja »vsex,

kar imajo. Lastniki se tukaj ne menjavajo prevec.« (Inf. st. 54, zaposlen v turizmu)

Pomembno sodobno prisvajanje pa je prisvajanje prostora na podro¢ju turizma. Dejstvo, da
danes v Jeruzalemu ne prevladuje romarska, ampak turisti¢na privlacnost, je sogovornik
novodobnik ob vseh politicnih spremembah pripisal sedanji temeljni promocijski
dejavnosti kraja, povezani z vinogradni$tvom in vinarstvom:
»Ja, v zvezi z vinom.« (Inf. st. 2, geomant)),
saj si razliéni lastniki prisvajajo pravico do svojih idej razvoja kraja in z njimi povezanega
zasluzka. Zelijo si ve&ji obisk turistov in posledi¢no v tem vidijo visji zasluZek:
»Nimamo ustrezne cestne povezave za mnoZzicni turizem, tukaj nimamo hotelov,
mnozice gostis¢, niti tukaj ni veliko prostora, saj niti ni dovolj parkiris¢ za mnozZicne
obiske. Pred Dvorcem Jeruzalem je eno parkirisce, pred Malekom je eno parkirisce,
Vinko Brenholc ga je malo povecal, Taverna ima nekaj in to je tudi vse. I ...I Ce bi jaz
imel to mo¢, pa je verjetno ne bom imel nikoli, bi zaprl vinsko cesto Jeruzalem in jo
uredil kot park, vstop bi preko zapornice imeli le domacini, za vse ostale bi spodaj v
mocvirnatih predelih uredil 3 velika parkirisca. ... Tam bi naredili parkirnino npr.
10 evrov dnevno, ti pa se potem lakko premikas s kolesom, kocijo ali »shutle busom,
ki bi imel vsakih deset minut (na ekolosko energijo) krozno voznjo. Znotraj parka pa

bi obiskovalec jedel, pil in kupoval spominke.« (Inf. st. 54, zaposlen v turizmu)
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S potrebo po razvoju turizma se je strinjal tudi sogovornik duhovnik, vendar poti razli¢nih
udelezencev tega kraja niso enotne:
»Lahko bi malo bolj turizem poudarjali tudi na Jeruzalemu, ker je tam res lepo. /.../
S temi visokimi cenami v Dvorcu in s temi raznimi dejavnostmi ne mores imeti
turizma. Sam si zelim, da bi ta kraj postal bolj turisticni, da bi se kaj zasluZilo. Samo
ti ljudje, ki delajo v turizmu, Studirajo, kako bodo zasluzili, ne zanima jih, kako bo
pozneje, za naprej.« (Inf. st. 64, duhovnik)
Ob skupni Zelji Siritve turisticne dejavnosti, Ceprav neenotni v izvedbi, pa moj sogovornik
opozarja na to, da je turistov na Jeruzalemu manj, kot jih je bilo v preteklosti:
»Jeruzalem je bila ena od zelo priljubljenih turisticnih destinacij. Spomnim se iz
otrostva, da so bili vsak vikend parkirani avtobusi turistov, Stevilni osebni

avtomobili.« (Inf. $t. 67, zaposlen v turizmu)

Poskus novodobniskega odpiranja kraja Casu in svetu ni prinesel odobravanja v Casu
izvajanja, saj so bili nekaterim konkurenca, domacini pa so se ob gostih, ki bi ostajali dlje
kot nekaj ur, pocutili nelagodno:
»Po letu 1990, ko smo z Markom Pogacnikom priceli tukaj izvajati tabore
raziskovanja tega prostora skozi geomanticno percepcijo, so se zacele odpirati nove
dimenzije tega prostora oziroma razkrivati stare, bom tako rekel, oziroma neke take,
ki niso bile najbolj ozavescene Se v tistem casu. Zato je bilo to nase raziskovanje,
opazovano s strani domacinov z doloc¢eno mero zadrzanosti, skepse. Ce smo bili kdaj
preglasni na teh taborih, pa z obcutkom ljubosumja, da smo zavzeli en del njihovega
prostora, ki pripada njim, ki je njim lasten in nekako niso takoj sprejeli tega, da bi
tukaj bili prisotni bodisi taksni ali drugacni turisti za daljsi cas.« (Inf. $t. 67,
novodobnik, zaposlen v turizmu)
Ceprav turist véasih dobi oblutek, da je v stiku z avtentiénim okoljem (trgatve,
degustacije na Jeruzalemu), je to pogosto le uprizorjeni obcutek avtenti€nosti, v
katerega domacini privolijo, da bi (MacCannell 1976, 97-107) ustregli Zeljam turistov
in si zagotovili zasluzek. Obenem pa domacini ustvarijo obrambne mehanizme
(obrekovanje turistov, posmeh, fizino ograjevanje), s katerimi poskuSajo zaSCititi

»svoje prostore mocCi« (Kozorog 2009, 38).
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Sogovornik je razmiSljal o tem, ali je slovenski Jeruzalem res podoben izraelskemu
Jeruzalemu:
»Sama beseda Jeruzalem izhaja iz hebrejskih besed »jeru« in »shalom«, kar pomeni
mesto miru. Tukaj bi moral biti mir.« (Inf. st. 54, zaposlen v turizmu)
Religijske podobnosti zagotovo ni, saj je tukaj le katoliska religija, ob njej se tiho razvija
novodobnistvo in tovrstnih spopadov ni. So pa po mnenju mojega pripovedovalca nenehni
spopadi za posedovanje tega prostora od drzavnih podjetij, do privatnikov, menjave
lastnikov v preteklosti, v sedanjosti, povezani s politi¢no-upravnimi spremembami:
»Delno je menjavanje povezano tudi z menjavanjem politicnih sistemov, ki so s sabo
pripeljali nove oblastnike.« (Inf. 5t. 54, zaposlen v turizmu)
Ce pogledamo na Jeruzalem z oémi novodobnika Pogaénika, ki je geomanti¢no preuceval
tako slovenski kot izraelski Jeruzalem. Za danasnji Izrael in hkrati z njim njegov Jeruzalem
se borijo pripadniki treh religij, ki so ta prostor sprejeli kot svet. Novodobnika Marko in
Ana Pogacnik (2006, 20-29) sta razumela izraelski Jeruzalem kot sréno sredisce
pokrajinskega templja lzraela, kot neke vrste sredise sveta, katerega sila se poraja iz
neskon¢nega miru oceana. Vendar je danasnji Jeruzalem pravo nasprotje tega, saj je bil v
zgodovini dolga stoletja oblegan, razli¢ne religije so ga vzele za svoj simbol, fetis, vladali
so mu razli¢ni nasilni vladarji in prvotna kvaliteta miru je v njem zatrta. Po njunem mnenju
skrajno kriticen polozaj v Palestini daje vedeti, da smo ljudje sooceni z nalogami, ki jih
bomo morali resiti, da bi lahko postalo uteleSenje na Zemlji blagoslov za vsa bitja in sfere
vesolja.
Povedano z jezikom in mi$ljenjem novodobnikov, je v obeh Jeruzalemih (Pogacnik,
Pogaénik 2006, 20-29) sréno srediS¢e preroda:
wJaz mislim, da imajo doloceni kraji ciklicen razvoj. To pomeni, da v dolocenih
obdobjih spijo, v dolocenih obdobjih pa svoje energije odprejo. Recimo, Jeruzalem,
mislim, da so ga odkrili templjarji in ga razvili. Na kar je bil templjarski red zatrt,
zaradi Cerkve in je Jeruzalem izgubil tisto izvirno inspiracijo, ki je po mojem
resonanca med Jeruzalemom, ki je v Palestini, in tem krajem. Torej templjarji so
nasli, ko so morali oditi iz Jeruzalema v Jeruzalemu pri nas podobno kvaliteto
prostora in, dokler je obstajala ta zavest o resonanci med izvirnim Jeruzalemom in
tem Jeruzalemom, je bil zZiv, danes te zavesti ni vec. Kraj se je zaprl vase. /.../ Ta
ciklicnost se pojavlja, ko se ta kraj zbudi in spet umolkne. To se nekako ciklicno
ponavlja. Jaz mislim, da kraj cuva svoje dragocenosti, dokler se ne pojavi nekdo, ki

ga bo pripravljen sprejeti taksnega, kot v svojem bistvu je. Vsi ti projekti propadajo,
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pravzaprav hocejo iz tega kraja vsi nekaj iztrziti. /.../ Ja, kraj varuje svoje.« (Inf. st.

2, geomant)

Novodobniki geomanti verjamejo, da je mogoce s pravilnim razumevanjem prostora in
pravilno postavitvijo informacijskih kozmogramov v prostoru poravnati energije, mu
pomagati k razvoju, ga odpreti, kot to sami imenujejo. Poskus odpiranja prostora na
novodobniski nadin je bil v ¢asu delavnic Marka Pogac¢nika, v sodelovanju s Prlesko
razvojno agencijo in takratnimi najemniki Dvorca:
»Midva sva bila povabljena, da narediva za Jeruzalem litopunkturni sistem, ki bi
povezal Ormoz, Jeruzalem in Ljutomer, ampak tisto podjetie Holermous je imelo
financne tezave in potem je nek bogatas to dobil od Obcine Jeruzalem.« (Inf. st. 2,
geomant),
vendar vse do danes ni uresnicen.
»Dolga leta po tistem, po tistih delavnicah, vsej tej energiji in pocetju, ko sem bil Ze v
cisto nekih drugih sluzbenih dimenzijah, sem vseeno cutil nek dolg do tega prostora
in sem predlagal novim lastnikom ali upraviteljem Jeruzalema, pa tudi Svetinjam,
Ljutomeru in Ormozu, da bi vseeno na nek nacin s postavitvijo kamnov povezali ali
pa izpostavili te kljucne, samo kljucne tocke. /.../In sem potem po dolgih letih povabil
spet Marka in Mariko na Jeruzalem in seveda smo naredili nacrt in kot »zakleto« se
je zgodilo, da so se lastniki, upravitelji in vsi, ki so bili v to zgodbo povabljeni, med
sabo skregali, in to tako dalec, da so zadeve sle na sodisce, z nekimi tozbami so se
potem spreminjala ta upravljanja, lastnistva itd. oziroma odnosi med lastnikom in
upravljavcem tega prostora. /.../ Potencial za uresnilitev tega seveda obstaja.

Enkrat se bo zagotovo zgodilo.« (Inf. st. 67, novodobnik, zaposlen v turizmu)

Nekateri novodobniki, ki prostore dojemajo po svoje (predvsem geomanti) menijo, da se je
prostor zaprl vase zaradi mnoZice ljudi, ki ni videla njegovih posebnih dimenzij, razen vin,
in sedaj spi, mirno deluje:
»Ja, gotovo se je neka blokada vzpostavila v prostoru zaradi dolgoletnega prihajanja
mnozice ljudi, ki niso prepoznali kraja, ki so dejansko hodili skozi prostor z
zavezanimi ocmi in zamasenimi uSesi. To je gotovo pustilo posledice. Odpirati ta
potencial tock moci zahteva precejsen angazma vidcev ali tistih, ki ozavestijo tudi te
dimenzije prostora. Podobno kot moramo skrbeti za higieno telesa, moramo skrbeti

tudi za higieno teh tock moci, in ce tega ne pocnemo, se seveda nabere prah.
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Nesnaga se je nabrala, vsa mogoca nesnaga se je nabrala na tem spominu kraja in
to gotovo, da je neka blokada, ki ne pusti zaziveti v polni meri tej tocki. Dejstvo pa je,
da prihajajo posamezniki po moc v ta prostor. Prihajajo se napajat. Cutijo potencial,

Ceprav ga ne ozavestijo.« (Inf. st. 67, novodobnik, zaposlen v turizmu)

5.2 Prisvajanje prostora na Ptujski Gori

Ptujska Gora ima veliko mirnejSo zgodovino in manj prisvajanja. Po legendi o cudezni
ozdravitvi slepe deklice — héerke bogatega vurberSkega grofa so zgradili cerkev (1410); pri
Gemer so imeli glavno vlogo celjski in ptujski grofje (Zadnikar 1992, 9 —11, *)Najprej so
za cerkev in vernike na Ptujski Gori skrbeli Skofijski duhovniki, v 16. stoletju so tam
delovali protestantski duhovniki, v letih 1613-1773 so skrb za cerkev in romanja dobili
jezuiti, po reformah, ukinitvi in razpustitvi reda je Ptujska Gora ponovno priSla pod
Skofijsko upravo (1786), ki je upravljala s cerkvijo do leta 1937, ko so Ptujsko Goro vse do
danes prevzeli fran¢iskani (minoriti). (Kramberger 2008, 4—6)
»Ko smo minoriti sem prisli, 1937, ... je bila (op. p. cerkev) pokrita s Skriljem, ki je
strasno tezek, streha se je na ve¢ mestih vdirala, omet je odpadal, ta cerkev je imela
veliko dolgov, ker je bila pod Majsperkom, in potem so nekako Zeleli resiti to cerkev
in so jo dali ptujskim minoritom. Ptujski minoriti so jo sprejeli. So imeli izjemnega,
sposobnega patra Konstantina, ki je takrat prisel sem in je naredil tombolo leta 1938
za popravilo cerkve. Glavni dobitek je bil avtomobil, leta 1938. Tako kot ce bi danes
rekli, da je raketa glavni dobitek. In so dejansko dobili toliko sredstev, da so takoj
popravili streho. In ta avtomobil je dobil neki Zetalc¢an, neki clovek, ki je avtomobil
daroval cerkvi nazaj, da so potem vse naredili. Potem se je zacela vojna. Patri so bili
izgnani. /.../ Ce ne bi 1937. leta cerkve pokrili, bi imeli danes tako, kot je v
Kostanjevici in drugje. Tukaj je bil taki poseg pred vojno, ker drugace so Nemci bili
tukaj noter, so imeli svoj bunker in se tukaj ni¢ ni delalo. Zvonove so odpeljali.« (Inf.

§t. 60, duhovnik)

Skrb za cerkev in samostan na Ptujski Gori se je torej ob turskih vpadih menjavala med
Skofijskimi duhovniki, protestanti, jezuiti, ponovno Skofijskimi duhovniki in nazadnje

minoriti; te so vmes pregnali Nemci:

81 http://www.ptujskagora.eu/sl/texts/get_content/23.html
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»Ce so bili turski vpadi, so bili strasni, to je bilo razdejanje cerkve, imamo Se danes
vidne sledove.« (Inf. st. 60, duhovnik)
Dokler ni prislo obdobje po 2. svetovni vojni, ko je priSel v drzavo novi politicni sistem, ki
ni bil naklonjen religioznim prepricanjem. Leta 1951 je komunistina oblast zaprla
romarsko cerkev na Ptujski Gori, prepovedala bogosluzje in romanja, svetis¢e pa razglasila
za muzej ali umetnostno galerijo. Oblast je po Samperlovem (2007, 12-58) inscenirala
dogodek z nozem in ranitvijo v cerkvi na dan velike mase leta 1951, ko je prihajalo ¢ez dan
tja okrog 10.000 ljudi, zjutraj okrog Cetrte ure:
»Ce se ustaviva po drugi svetovni vojni, ko je samo na Ptujski Gori bilo to, kar je
centralni komite dolocil, da naj moz moti maso s kaksnimi srecelovi ali s kaksnimi
druzabnimi dogodki, ¢e pa to ni dovolj, naj kaksen dogodek inscenirajo, in to SO
naredili samo tukaj, nikjer drugje v Sloveniji. To pomeni, to je bila ena huda
preizkusnja, ena tezka stvar. Jaz sem to sam raziskal osebno, ker sem se hotel
prepricati, ker v Ptujskem tedniku je pisalo Potoki krvi na Ptujski Gori, drugace pa
niti kaplja krvi ni padla na tla, ker sem jaz to vse imel posneto, ker me je to zanimalo.
Torej potem so zaprli cerkev za 6 let, in to je bila huda preizkusnja.« (Inf. st. 60,
duhovnik)
13. maja 1957 je bila cerkev ponovno odprta za vernike in bogosluzja (Kramberger 2008,
6).

Cerkev in samostan sta od leta 1957 v minoritskem upravljanju; po mnenju sogovornika
duhovnika se kraj izjemno razvija, prisli so do Castitljivega naslova bazilika, razvijajo
romarsko dejavnost in krepijo mo¢ romarskega kraja. Z njim se ni popolnoma strinjala
moja sogovornica, zaposlena v turizmu, ki je povedala, da obc¢uti nesoglasja med vpetimi v
ta romarski turizem:
»Ni tako, kot bi rabilo biti. Vse je umetno, ni pristno. To mislim predvsem na
domacine. /.../ Tak se mi zdi, da je vse samo na trZenje usmerjeno. Roko na srce,
ampak tako je. Zal mi je, da je tako. Sem se trudila, da ne bi tako razmisljali, da bi se
bolj povezali. Opozarjala sem, da turisti tudi cutijo zdrahe med domacini, kreganja.
/.../ Ampak si ne dajo ni¢ dopovedati. Nagajajo drug drugemu. /.../ Pride turist, rece,
kako je tukaj lepo, kako ste lahko srecni, da tukaj Zivite, jaz sicer dam temu prav,
samo potem pa si jaz pri sebi mislim, ja, saj vi ne znate vsega.« (Inf. st. 61, zaposlena

v turizmu)
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Kljub zunanji sliki usklajenosti vsega na ptujskogorskem prostoru moci besede
sogovornice kazejo na to, da ob urejenih odnosih obstajajo dolo¢ena nesoglasja o tem, kdo
bo imel ve¢ gostov, kot tudi o tem, po kateri poti bodo prisli verniki in kje se bodo ob poti

ustavili.

5.3 Prisvajanje prostora v RazkriZju

Razkrizje je bilo v srednjem veku najprej v lasti Celjanov, nato Zrinjskih, nazadnje
Altheimov (Magdi¢ 1998, 88). Moj sogovornik mi je poskusal predstaviti svoj pogled na
zgodovino, ki ga hrvaska stran ne priznava in po katerem so Hrvati in Slovenci skupaj
ustanovili Skofijo, vendar so Hrvati teritorij postopoma prevzeli nase: »Leta 1098 so
Madzari ustanovili Slovensko-zagrebsko cerkev v Zagrebu in Skofijo v Zagrebu z
namenom »madzarizacije« slovenskega naroda. V 16. stol. se je skupna cerkev
preimenovala v Zagrebacko sveto cerkev in Slovence so kar 'pozabili.« (Inf. st. 71,

upokojenec, raziskovalec lokalne zgodovine)

Do 1777 je Medmurje (in juzno Prekmurje) spadalo v cerkveno pristojnost Zagreba;
Strigova je spadala med starejse Zupnije v Medmuriju, leta 1777 pa je Medmurje pripadlo
skupaj z drugimi juznimi kraji Prekmurja na novo ustanovljeni Skofiji v Szombathelyju
(Pogorelec 1992/1993, 108-112). Obmogje je tako preslo pod upravo Ogrske, in tam ostalo
do 1. svetovne vojne in razpada Avstro-Ogrske monarhije, ko je leta 1918 Razkrizje
postalo sestavni del Kraljevine SHS in ponovno zapadlo pod zagrebsko cerkveno upravo

(Rob 2008, 31).

Madzari so imeli nadvlado nad Prekmurjem in Medzimurjem, Razkrizje je avtomatsko
spadalo pod njih:
»RazkriZje je imelo zanimivo zgodovino, da je bilo edini koscek slovenskega
narodnega ozemlja v casu Avstro-Ogrske monarhije skupaj s Prekmurci v ogrskem
delu; tam, kot je sedaj Se vedno baraka, tam je bila Ogrska, naprej pa Avstrija. In
bilo je pravzaprav v casu monarhije Razkrizje bolj s Prekmurjem povezano kot pa z
Ljutomerom. Potem je v ¢asu Avstro-Ogrske bilo, ko so imeli neki popis prebivalstva,
in so imeli v tem delu samo rubrike Madzar in spodaj Se samo Hrvat. Takrat se jih je
vecina odlocila za Hrvate in ne za Madzare, in to so hrvaske oblasti kasneje malo

zlorabile, ker v tem popisu sploh Slovenca Se ni bilo. S tem da na to opozarja
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profesor doktor Vladimir Klemencic, mislim, da je on zgodovinar in bil je nek
starejsi profesor, ki je bil z nami takrat, ko so bile te najvecje borbe, ker ti mlajsi
zgodovinarji ta zgodovinska gradiva gledajo povrsno. Ne poznajo pa ozadja, da se
clovek sploh ni mogel opredeliti, ce te sploh v rubriki ni bilo. Je pa bilo normalno, da
si rajsi napisal, da si Hrvat kot pa Madzar, ker je vsaj jezik bolj razumljiv, ker je

slovanski.« (Inf. 5t. 9, Zupan in delujoci v turizmu)

Do leta 1922/1924 (razlicna podatka) je Razkrizje spadalo pod hrvasko upravo, tega leta ob
razdelitvi na »oblastne jedinice« je pripadlo Medmurje mariborski oblasti. Sledila je
razdelitev na banovine in vsa ob&ina Strigova je spadala pod Savsko banovino. Na izrazito
zeljo krajanov so prikljuéili leta 1931 vso obc¢ino k Dravski banovini; cerkveno pa so ostali
pod pristojnostjo zagrebike nadskofije. (Pogorelec 1992/1993, 108-112)%

Leta 1918 so Razkrizani poslali pisno proSnjo za dodelitev statusa Zupnije dotedanji
podruznici, ¢emur se je uprl Strigovski Zupnik in zmagal. Leta 1922 je zagrebski nadSkof
dr. Bauer ponudi podruznico zagrebskim franciSkanom, toda ti so hoteli samostojno
zupnijo in ponudbe niso sprejeli, Sele leta 1928 so cerkev v Razkrizju, podruznico Zupnije
v Strigovi, prevzeli slovenski salezijanci iz VerZeja in bili tam osem let (dva meniha); nato
sta kljub zadovoljstvu faranov, tako Slovencev kakor onih hrvaske narodnosti, 2. 12. 1936
nepri¢akovano odsla, domnevno na namig iz Zagreba, da so kraj preve¢ slovenili. Dan po
odhodu salezijancev so podruznico prevzeli zagrebski franciSkani. Leta 1937 so naslovili
zaradi poskusa pohrvatizacije proSnjo v Zagreb nadSkofu, kot odgovor pa so dobili Se bolj
izrazitega aktivista p. Juga iz Zagreba, ki je leta 1938 odsel iz Razkrizja in cerkev je ostala
brez duhovnika. Leta 1938 je Razkrizje postalo samostojna obCina in na volitvah se jih je
72 % odlo¢ilo, da so Slovenci, da hoc¢ejo svojo ob¢ino, Zupnijo in slovenske duhovnike.
Odtlej so verouk poucevali v slovens¢ini, zapletov pa Se ni bilo konec, saj je istega leta
nadbiskupski ordinariat z odredbo pod §t. 4147 kar naravnost prepovedal slovenske pesmi
v Strigovi in na Razkrizju ter v istem dopisu zahteval izklju¢no Stokavski jezik v
cerkvenem bogosluzju, nakar so leta 1939 Razkrizani vprasanje zaradi jezika naslavljali na
papeskega nuncija v Beograd. (Pogorelec 1992/1993, 108-112)

62 Pogorelec, Breda ob uporabi naslednjih virov: Znamenje 1978, §t. 1, 41-60; Sifra navedkov ej, ¢lanka
Igorja Mekine, Razkrizani (Mladina, §t. 34/1. september 1992, 30-32; Sifra im) in nepodpisanega: Kriz ¢ez
Razkrizje?; Slovenske Novice, torek 6. oktobra/vinotoka 1992; Sifra sn.
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V letih 1941-1945 so bili v Razkrizju madzarski okupatorji, cerkvena oblast je ostala v
Zagrebu. Leta 1942 so madzarski okupatorji od Zagreba izsilili zupnijo v Razkrizju pod
groznjo, da bodo sicer cerkveno pristojnost prenesli ponovno v Szombathely. Ze oktobra
1945 je bila formirana posebna komisija predstavnikov obcinskih narodnih odborov
Slovenije in Hrvaske, ki je dolocila, da Razkrizje z zaselki Vescica, Safarsko, Gibina, vas
Robade z zaselki Spornec, Presika, M. Leskovac kot tudi Sv. Urban z vasjo Leskovac
pripadejo Sloveniji, drugi del ob¢ine pa Hrvaski. Pripadnost Sloveniji je bila utemeljena z
realno vecinsko narodnostjo prebivalcev in z blizino sredisca, saj so kraji blizje Ljutomeru

(5-15 km) kakor Cakovcu (12-24 km).

Aprila 1946 so hrvaske oblasti s pomoc¢jo hrvaske policije prevzele kontrolo nad vsem
obmocjem. Slovensko policijo je zamenjala hrvaska, pregnali so slovenske ucitelje in
odstranili slovenske napise (zlasti po Solah) ter jith nadomestili s hrvaskimi. Slovenska
stran je protestirala s tem, da je ukinila svojo zadrugo in zadrzala blago. Po ostrih protestih
iz Maribora je bila nato ustanovljena nova meSana komisija. Imenovali so novo — tretjo
komisijo za ureditev meje, v kateri sta bila slovenski minister za notranje zadeve Ivan
Macek - Matija in hrvaski notranji minister Krajaci¢; komisija je v Ljutomeru brez
terenskega ogleda sklenila, da podrodje Strigove pripade Hrvaski. To je povzroéilo nemire.
V letih 1946-1947 je Razkrizje z okoliSkimi vasmi in zaselki po ugotovitvah nove —

zvezne komisije pripadlo Sloveniji, Strigova pa Hrvaski. (Pogorelec 1992/1993, 108—112)

Zgornji podatki se pokrivajo z besedami mojega sogovornika iz Razkrizja:
»Se po drugi svetovni vojni je bila celotna Strigova osvobojena kot slovensko
narodno ozemlje. Leta 1946 pa je bilo po dogovoru nasih politikov in hrvaskih
Razkrizje skupaj s Strigovo dano Hrvatom proti volji ljudi. Potem (1946. leta) so nasi
ljudje Solo zaprli in si izborili, da so dobili Se istega leta nazaj slovenske ucitelje, ker
so jih izgnali. Leta 1947 pa je bila koncna razmejitev med Razkrizjem in Strigovo
taksna, kot danes je. Malo zavito, malo vijugasto, malo nezivljenjsko, ker nihce ni
razmisljal, da bo to slovensko-hrvaska meja.« (Inf. st. 9, Zupan in delujoci v turizmu)
Sogovornik duhovnik pa mi je dodatno pojasnil to vijugasto mejo:
»V casu SFRJ so mejo postavili med republikama in ljudje so jo dojemali bolj
simbolicno. Nekateri Slovenci so imeli posestva in hiSe na hrvaskem in Hrvati na

slovenskem ozemlju.« (Inf. st. 41, duhovnik)
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Po besedah zupana Ob¢ine Razkrizje Stanka Ivanusica je pri njih nekje okrog 5-10 % ljudi
hrvaske narodnosti, in to so predvsem ljudje, ki so se »prizenili« v te kraje. Avtohtone
hrvaske narodne skupnosti po njegovih besedah tam nikoli ni bilo. Kljub temu da je od leta
1947 Razkrizje spadalo pod slovensko upravo, pa je fara ostala pod zagrebsko nadskofijo,
zato sta bila vse do leta 1994 bogosluzje in verouk v hrvaséini:
»Tako, uradno so bili v hrvaskem jeziku. V zadnjih 10 letih je bila ena popacena
masa v wslovenskem« jeziku. Zupnik se takrat ni niti trudil in je govoril neko
»medzimurscino«, ki je tukaj ne govorijo, tako da je bilo Se slabse, kot ce bi bilo v
hrvascini, tako da to ni bilo neko sozZitje.« (Inf. $t. 9, Zupan in delujoci v turizmu)
Leta 1954 je prisel v Razkrizje za Zupnika Stjepan Slavicek, farani so leta 1965 prosili v
Zagreb za uvedbo slovenS¢ine v verskih obredih, vendar jih Zupnik Slavicek ni podpiral.
Leta 1969 so pisali na jugoslovansko Skofovsko konferenco, leta 1973 so ob prazniku
birme prosnjo izrocili kardinalu dr. Kuharicu (s 130 podpisi druzin), a tudi na to proSnjo
Kapitel ni odgovoril. Po tej prosnji so leta 1976 dobili z zagrebske nadskofije odgovor, da
morajo biti za vse, ki to zelijo, verski obredi v slovens¢ini, a zupnik Slavicek tega ukaza ni
izpolnjeval. Domacini so nadaljevali s svojimi dopisi in leta 1987 pisali tudi v Vatikan.
(Pogorelec 1992/1993, 108-112)

Ker v Jugoslaviji domacini niso imeli velikih moznosti kljub poskusom upiranja

»pohrvatenju«, so Se aktivneje poskusali po osamosvojitvi Republike Slovenije leta 1991.:
»Z osamosvojitvijo Slovenije je dozorelo spoznanje, da to tako ne more iti naprej v
nedogled. Kajti vsako nedeljo sta bili dve hrvaski masi in ena »slovenska«. Za cisto
vse ostale obrede pa so ljudje morali prositi duhovnika, ce so hoteli v slovenskem
jeziku pogreb, poroko itd. Mnogi si takrat tega niti niso upali, tisti, ki so se pa
yizpostavljali«, pa so bili vidno dani v drugi razred faranov in je duhovnik na njih
imel Se dolgo nek vpliv. /.../ Tako, da so to bili hudi casi za Razkrizje, Se pretepali so
se pred cerkvijo; do leta 1994. Ko so si ti zavedni Slovenci pripeljali slovenskega
duhovnika, so jim drugi cerkev zaprli, in to so Se danes zalostne zgodbe, ki Se vedno
niso zazelene in se ljudje ne pogovarjajo o tem.« (Inf. §t. 9, zupan in delujoci v

turizmu)

V Razkrizju leta 1991 samostojne obCine Se ni bilo in so spadali pod okraj Ljutomer,
vendar so mlajSe generacije zacele na strpen in diplomatski na¢in utirati pot slovens¢ini v

bogosluzje:

225



»Sli smo vse od enega do drugega Skofa in na koncu do Vatikana, da smo jih na
koncu nekako prepricali. So pa dejansko ljudje, brez nasega »prigovarjanja« leta
1992 cerkev zaprli, sami sebi in hrvaskemu duhovniku, in to je potem bil res tisti klic,
po katerem se je Vatikan sploh zacel z nami pogovarjati, drugace se res ne bi.
Ceprav osebno moram reci, da imam mirno vest. Vem, da, ko sem prisel z dopusta,
so me tukaj cakali, predsednik takratnega izvrsnega sveta Ludvik Bratusa in Mirko
Prelog. Jaz sem pa takrat bil tajnik krajevne skupnosti tukaj v Razkrizju in so me Ze
cakali in so rekli, naj pridem, da bomo cerkev zaprli, ker imajo tega zadosti. Jaz pa
sem jim potem rekel, da bomo imeli mirno vest, gremo skupaj do duhovnika, pa naj
on poklice takratnega kardinala Kuharica v Zagreb, ker bi nas lahko javnost
obsodila, da smo mi neki cudni kristjani, da mi zapiramo cerkev sami sebi, in to je
bilo potem soglasno sprejeto in smo sli Se isti dan do duhovnika. Takrat je bil tam
predsednik krajevne skupnosti Slavko Modlic, ki je danes Se namestnik nacelnika na
upravni enoti. Midva sva bila potem skupaj z ljudmi tam, bila pa sva sicer Ze veckrat
pri duhovniku sama, ampak tega niso ljudje vedeli, ker sva hodila cloveka
nagovarjat, naj vsaj izenacijo slovenski jezik s hrvaskim, da ne bo hrvaski jezik na
slovenskem ozemlju v prednosti. Dajte vi vsaj verouk v slovenskem jeziku tistim, Ki
zelijo, da ne bodo hodili v Ljutomer, ker vse generacije so hodile tukaj mimo cerkve k
verouku v Ljutomer, kar je bilo Zalostno. Zupnik je potem samo rekel: »Jos nije
vrijeme.« In potem je do tega res nekako prislo.« (Inf. $t. 9, Zupan in delujoci v

turizmu)

Domacini so poskusali dogovore speljati po ¢im mirnejsi poti, saj je bilo Ze zaprtje cerkve
radikalno:
»Ampak moram reci, da vseeno smo nekako uspeli dobiti sogovornike, ne samo Skofe
(takratnega Krambergerja, ko je bilo to Se pod mariborsko Skofijo) in tudi
vatikanskega nuncija, Pier Luigi Celata je bil tisti, ki je bil nuncij v Sloveniji, ki nas
je nekako nagovoril na to, da bi svetu in Vatikanu pokazali, da smo res pravi
kristjani, da nam gre samo za jezik in ne za neko politiko in da odpremo cerkev pred
bozicnimi prazniki leta 1992. To je bila zopet mucna pot, da smo sklicali zbor
faranov, krajanov, da smo ljudi prepricali, da smo odprli cerkev. Ceprav so eni bili

VSeeno proti in so bile to mucne situacije.« (Inf. st. 9, Zupan in delujoci v turizmu)

Domacini so po osamosvojitvi zaceli ob uradnih prosnjah delovati tudi na svojo roko:
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»Zaprosili so domacinko Vido Zabot, da je verouk poucevala otroke na slovenskem
ozemlju. Treba je priznati, da je res imela velik smisel za pedagosko delo z otroki.
Obenem smo se vsi zavedali, da je treba urediti tudi to podrocje, saj vecno ni mogoce
skakanje po travnikih in gozdovih. Skof me je poslal v Razkrizje poucevat
organiziran verouk, ki je potekal v zupniscu enkrat tedensko. Tam sem imel ta dan
tudi maso.« (Inf. st. 41, duhovnik)

Po versko-politi¢nih dogovorih in dovoljenjih je mariborska $kofija dodelila ljutomerskega

duhovnika, da je hodil v Razkrizje masevat ob stalnem razkriskem duhovniku, ki je

masSeval v hrvas€ini:
»Takratni mariborski skof mi je dodelil mase v slovenskem jeziku, ki so potekale ob
nedeljah in ob praznikih. Zanje so se vse bolj zavzemali slovenski drzavljani, ki so
ziveli v RazkriZju na slovenskem ozemlju in so Zeleli, da bi pripadali slovenskemu
delu Katoliske cerkve, saj prejsnji duhovnik, ki je bil v RazkriZju od leta 1954, ni
zelel uporabljati slovenscine.« (Inf. st. 41, duhovnik)

Zelo dolga zgodba, ki, kot pravijo sogovorniki, Se ¢aka podrobno raziskovanje

zgodovinarjev, se je v letih 1992—-1994 pocasi razpredala in ves ¢as ji je sledil takratni

duhovnik Marjan Rola:
»Sicer je to dolga zgodba. I.../ Imam tudi Se vse izpiske, ki so bili v tistem casu
napisani v raznih casopisih, sem jih shranil. Tam ni vse resnicno, ampak so novinarji
veliko po svoje napisali. /.../ Prvo moje delovno mesto je bilo v Ljutomeru, tjia sem se
odpravil 1. 8. 1990. Tam sem bil kaplan. V RazkriZju so bile v tistih letih Ze napetosti
zaradi hrvaskega Zupnika, vendar se jaz za to nisem zanimal. Leta 1992, ko se je
Slovenija osamosvojila, so Ze tretji¢c v prejsnjem stoletju zaprli cerkev, in sicer od
avgusta 1992 do decembra. V tem casu je moral iti mariborski skof dr. Franc
Kramberger na zahtevo Razkrizancev v Zagreb h kardinalu Kuharicu za ureditev
Razkrizja. Dogovorila sta se, da bom slovenski duhovnik, kaplan, v Ljutomeru jaz in
bom zahajal v RazkriZje ob nedeljah in zapovedanih praznikih opravljat maso v
slovenskem jeziku. V to je bil Zupnik v RazkriZju Ze nekako prisiljen in me je izbral,
ker me je poznal iz pripovedovanja ljudi, ceprav pa se nisva do tedaj nikoli prej
pogovarjala. Tako sem dobil dekret od mariborskega Skofa Krambergerja, da me
posilja na Razkrizje kot duhovnika za Slovence na RazkriZju in dekret od

zagrebSkega nadskofa Kuharica, da mi dovoljuje opravijanje slovenske mase v

hrvaski nadskofiji.« (Inf. s5t. 41, duhovnik)
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»Konec 1994. je prisel dekret iz Vatikana, da je zadeva reSena, da spada pod
Slovenijo, ceravno se je terminolosko reklo Apostolska uprava mariborskega skofa.«

(Inf. st. 9, Zupan in delujoci v turizmu)

Na tezave so naleteli zopet v novejSem casu, ko so ustanovili sobosko skofijo, vendar so
potem formalno uredili, da po novem upravljata z Razkrizjem le soboSka Skofija in
Vatikan:
»Po cerkvenih zemljevidih ta meja ni bila ni¢ spremenjena, dokler ne bo meja med
Slovenijo in Hrvasko ratificirana. Ampak v bistvu, v cisto verskem Ziviljenju, pa je
Zagrebu vsebina odvzeta, ceprav bi lahko oni Se kaksen zemljevid nasli, kjer bi bila

razkriska cerkev narisana na njihovem.« (Inf. 5t. 9, Zupan in delujoci v turizmu)

Po sprejetem dekretu je bil zupniku Slavi¢eku dodeljen dvomese¢ni premostitveni ¢as:
»Tezko mu je bilo. V Zupniscu je z njim Zivela njegova sestra, ki je imela druzino.
Otroci so hodili v slovensko Solo in tudi gospod Zupnik je zagotovo vedel slovensko,
vendar ni nikoli govoril slovensko. Sestrini otroci so po Solanju nekateri ostali v
Sloveniji, drugi so odsli na Hrvasko. /.../ Slovo je bilo zanj po vseh teh letih tezko.
Dolgo se je poslavljal. Rekel sem mu, naj si vzame toliko casa, kot ga potrebuje. Ko
je bila napovedana zadnja, poslovilna masa, sem se odlocil, da bom zraven. Pred
tem dnem in na ta dan sem predlagal g. Zupniku Slaviceku, da bi somaseval, vendar
se s tem ni strinjal. Sprejel sem njegovo mnenje, preoblekel sem se v civilno obleko in
sedel v prvo vrsto ter sodeloval pri masi. Dobro, da sem takrat to naredil, saj so se
ob koncu mase farani poslovili od prejsnjega zupnika, obenem pa so s Sopkom, sam
ne vem, kdo jim je to rekel oziroma kako so vedeli, da bom tam, sprejeli medse
mene.« (Inf. st. 41, duhovnik)

Uporaba hrvaskega jezika v cerkvi v Razkrizju (z nekaj okoliskimi vasmi), kjer se je
prebivalstvo vecinsko Cutilo Slovence, je pomenila dolgoletno raznarodovanje v korist
sosednje Hrvaske (Pogorelec 1992/1993, 108-112):
»Z ljudmi nisem imel nikoli tezav, tudi s Hrvati ne. Teh druzin, ki bi bile hrvaske, na
slovenskem ozemlju zaposlene in tako usmerjene, tako ni bilo vec kot Sest ali sedem.
V zacetku svoje sluzbe sem jih obiskal, se z njimi pogovoril in nikoli nisem imel z
njimi tezav. Ko je prejsnji duhovnik Stjepan Slavicek odsel, so zaceli prihajati k

slovenskim masam in prihajali so res zelo vestno.« (Inf. st. 41, duhovnik)
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Drugo podrocje poskusov prisvajanja na podrocju Razkrizja pa je podroc¢je Ivanovega

izvira, pri katerem se je pred petimi stoletji zacelo »obdobje cudezev« in romanj, ki je bilo

kasneje preneseno na hrib skupaj s cerkvijo, obenem pa je izvir ohranil poseben status:
»0O energijskih tockah se nisem opredeljeval niti se nisem navduseval nad njimi. lzvir
je drugo, tam je zacetek romarske cerkve. Z razvojem kraja sem sodeloval, ce so me
povabili zraven. Glede na to, da se je RazkriZje kot romarski kraj pricelo spodaj pri
izviru, sem prisel na idejo, da bi spodaj postavili kapelico,; tudi nekateri krajani so
me v tem podprli. Toda bil sem prepozen. Ko so me povabili na sestanek, so zZe imeli
izdelano idejo in program, katere vsebine dati temu prostoru. Ko sem jim predlagal
kapelico ob izviru, sem bil prepozen. Rekli so mi, da to ne bi slo v izbran kontekst.
Zemljisce je bilo v privatni lasti in tukaj nisem mogel nicesar vec.« (Inf. st. 41,

duhovnik)

Ideja Razkriskega kota je po besedah Zupana ob¢ine njegova, vendar:
»/.../ brez energijskih tock, to je prislo zraven v kombinaciji z necim drugim. Tako
vam bom rekel, ko je nastala obcina leta 1999, ko smo te programe pripravijali, smo
pomislili, kje so te neizkoris¢ene priloznosti, iz cesa bodo nasi ljudje Ziveli. Imamo
kmetijstvo, obrt, trgovino in vedeli smo, da kaksnih vecjih tovarn tukaj ne bo, in Smo
rekli, da je priloznost turizem. Ampak kaksen turizem? [.../ Potem smo nekako (0. p.
vkljucili) vse tisto, kar imamo od cerkve, Slomskovega mlina, kovaskega muzeja,
Ivanovega izvira, slap nad Gibinskim potokom.« (Inf. $t. 9, Zupan in delujoci v

turizmu)

O tem, da so nekateri ¢asopisni ¢lanki namigovali za razlicne kraje z energijskimi tockami,

da so to le turisticne vabe, pa je moj sogovorec zatrjeval:
»Nismo pa nikoli, to pa zavestno povem, da nismo $li v nobeno medijsko reklamo teh
energijskih tock, da nam ne bi kdo ocital, da izrabljamo stiske ljudi, zdravje itd. Zato
vedno pri vsaki predstavitvi povemo, da naj to vsak zase vzame, z nekim svojim
prepricanjem, s svojim razumevanjem tega. /.../ Zato smo mi vedno te energijske
tocke na konec postavili in ne na prvo mesto. Pri nas so bistvene te zadeve, ki nam
jih je dala zgodovina, kulturna dediscina, naravna dediscina, Ivanov izvir in te

zadeve.« (Inf. st. 9, Zupan in delujoci v turizmu)
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Kljub temu da so v ob¢ini in turistiénem drustvu prehiteli duhovnika, kljub temu da je
takratni duhovnik menil, da bi ob izviru, glede na tradicijo, morala biti kapelica, je ohranjal
sodelovanje (CasCenje na praznik svetega Janeza Krstnika je povezano z maso,
blagoslovom vode ob izviru, molitvami in poznej$o maso v cerkvi) z njimi:
»Ampak samo cascenje Ivanovega izvira pa sedanji duhovnik zZe zadnjih 10 let pelje
naprej.« (Inf. st. 9, Zupan in delujoci v turizmu)
Duhovnik ni $el v vojno za to, ¢igava bo obveljala, ampak je sprejel, kar so mu dodelili in
poskusal to koristno uporabiti:
»Ko je prisio do tega, da so me v turisticnem drustvu prehiteli z vsebino, jim nisem
nasprotoval, sprejel sem njihovo zamisel ter se vkljucil tam, kamor so me povabili.
Vprasal sem jih, ali bi lahko imeli ob izviru na praznik sv. Janeza Krstnika sveto
maso. Zupan je soglasal, da imam tam ob tem prazniku kratek obred in jih ob koncu

povabim tudi k sveti masi v cerkev.« (Inf. st. 41, duhovnik)

5.4 Zakljugki

Ker je skozi zgodovino in raziskave znano (Olsen 2008), da pogosto prihaja do prisvajanja
svetih prostorov, me je v prvem raziskovalnem vpraSanju zanimalo tudi, kako je s tem na
podro¢ju mojih raziskovanih prostorov moci. Podro¢je Jeruzalema je pokazalo, da je do
prisvajanja prihajalo skozi zgodovino in prihaja §e danes na razli¢nih podrogjih. Ze samo ime
prostora Jeruzalem je v osnovi »prisvajanje« prestiznega imena izvornega mesta Jeruzalem. Na
podro¢ju mojega raziskovanega prostora obstaja skozi zgodovino postopno prevzemanje
lastni§tva, upravljanja nad vinogradi, turisticnimi in nad svetimi objekti. Tako se skozi
zgodovino menjujejo lastniki vinogradov od krizarjev, Avstrijcev, domacinov — Slovencev;
menjuje se drzavna in privatna lastnina, po drugi svetovni vojni je potekal boj med
socialisti¢no in cerkveno oblastjo; do prevzemanja prihaja med upravljalci Dvorca Jeruzalem,
med Obc¢inama Ormoz in Ljutomer, med njunima turisticnima organizacijama, sveti$¢i na
jeruzalemsko-svetinjskem ozemlju sta eno v upravi mariborske $kofije, drugo v upravljanju
krizniSkega reda s sedezem na Dunaju; Svoj sedez si je tam naredil tudi red templjarjev, s

svojimi idejami prodirajo na prostor novodobniki (geomanti, radiestezisti, bioenergetiki).

Prisvajanja na podro¢ju Ptujske Gore je manj, saj ima tam Cerkev prevlado nad upravljanjem

prostora, so se pa najprej menjavali graditelji (vurberski, celjski, ptujski grofje), nato so s
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cerkvijo upravljali razli¢ni redi (Skofijski duhovniki, protestanti, jezuiti, fran¢iSkani (minoriti);
po drugi svetovni vojni pa je prislo do zaprtja cerkve s strani socialisti¢ne oblasti in ¢ez nekaj

let je bila cerkev vrnjena v upravljanje minoritom.

V Razkrizju je skozi zgodovino prostora potekalo nacionalno (MadZarska, Hrvaska, Slovenija)
prisvajanje prostora, ki je segalo vse do 90. let 20. stoletja, ko je prostor tudi na Cerkvenem
podrocju presel pod slovensko oblast. Drugi del prisvajanja je potekal Ze v ¢asu samostojne
Obcine Razkrizje, ko so si v okviru promocije zamislili projekt RazkriSki kot, vanj pa vkljucili
ob turisticnih idejah Se novodobniSke vsebine z energijskimi toCkami. Do ostrejSega spora
(morda tudi zaradi preteklosti in dolgoletnega prerekanja glede nacionalnega vpraSanja) ni
prislo, tako da poteka med drzavno-upravnim, turisticnim, Cerkvenim in novodobniSkim

delovanjem sodelovanje.
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SKLEP

Pricujoca raziskava o prostorih moci je pokazala, da sodobni ¢lovek SV postsocialisticne
Slovenije i8¢e poti svoje osebne rasti in duhovnega razvoja tudi preko prostorov moci, pri
tem se nekateri opirajo na tradiciolnalno katolisko religijo, drugi na novodobniske pristope
(npr. geomantija, radiestezija, bioenergija, feng Sui, sakralna geografija, sakralna
geometrija, Gajina teorija), tretji pa druzijo in kombinirajo pristope enih in drugih; obstaja
pa tudi skupina sogovornikov, ki zanika eno in drugo. Dojemanje prostora in praks v njem
se spreminja, glede na druzbo in njeno kulturo, zato je, ¢e Zelimo prostor in pokrajino
obravnavati celostno, po mnenju Benderjeve (2001, 3) nujen etnografski in fenomenoloski
pristop, v katerem se pokrajina razume kot dinamic¢na struktura, v kateri se povezujeta
naturalisti€na in kulturoloSka perspektiva in ki se poustvarja z dejavnostmi na njej (Ingold
1993, 162), po katerem sem se ravnala v nalogi. Pokrajina je razumljena kot simboli¢no
okolje, oblikovano s ¢lovekovim razmisljanjem in njegovimi dejanji ter obravnavana skozi

sistem vrednot in verovanj slovenske kulture.

Ob socio-kulturnem celostnem dojemanju prostora je treba upoStevati dejstvo, da ima v
tradicionalnem zaznavanju prostora prostor Se dodatno — imaginarno (hadnaravno) —
dimenzijo, ki jo sodobna druzba v ve€ini le tezko priznava (Hrobath 2011, 7). Ta dimenzija
daje prostorom dodatno »bogastvo« in se je prenasala v dana$nji ¢as tudi preko miti¢nega
izroCila o dolo¢enih prostorih; danes pa informacijo o njej »dobivajo« tudi posamezni
novodobniki (npr. geomanti), ki se preko svoje dejavnosti poglabljajo v prostore, jih

poskusajo zacutiti in uvideti njihovo preteklost, sporocilo.

V moji disertaciji je v slovenski jezik vpeljan pojem prostori mo¢i. S tem pojmom
opredeljujem posebne, priviligirane prostore, ki so pojmovani kot sveti v kontekstu
tradicionalnokatoliske religije, obenem pa so v ta pojem zajeti tudi prostori, ki so
novodobnisko oznaceni kot posebni, sveti, energijsko bogati prostori z energijskimi
to¢kami, energijski parki, zdravilne cone, izviri mo¢i itd. Izraz prostori moc¢i je generi¢en
izraz (povzeto po angleski besedni zvezi »places of power«), ki se Ze uporablja v literaturi
(Ivakhiv 2003; Nash 2002; Gray 2007) in je sprejemljiv tudi za Studije turizma (Church;
Coles 2007). Ta izraz pa uporabljajo tudi raziskovalci novodobnistva (lvakhiv 2003;
Castaneda 1995; Stojanovi¢ 2004; Antonov 2007).
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Na prostorih moc¢i so v preteklosti obi¢ajno gradili svetisca, cerkve, samostane, tam so
hranili relikvije (Ban 2014, 73), tradicionalna Katoliska cerkev in njeni verniki take
prostore pojmujejo kot svete, kot prostore, ki se jih je dotaknila »bozja« roka. V sodobnem
Casu se je pomen sakralnega precej razsiril, novodobniki sprejemajo npr. kot visjo silo
véasih kar vso naravo, zato je bilo treba za potrebe moje raziskave pojmovanje svetega
mesta raz§iriti in ga vsebinsko preoblikovati. Ob tradicionalnih oblikah uporabe takih
prostorov so se z novodobniStvom namre¢ pojavile na obmocju pokrajine SV Slovenije
nove oblike razlag omenjenih prostorov, njihovega delovanja in vplivanja. Ve¢ini mojih
novodobniskih sogovornikov je skupno pojmovanje, da ti prostori »¢istijo« ¢lovekovo
energetsko polje in da vplivajo na ¢lovesko telo, da se uravnovesi delovanje, da se uskladi
vibracija ¢lovekovih organov, ki pripelje do zdravilnega ucinka, ko pride do resonance
med frekvenco ter valovno dolzino prostora in ¢lovekovega organa (tako npr. radiestezisti,
geomanti, bioenergetiki). Vpliv teh prostorov je lahko po mnenju novodobnikov
blagodejen ali pa tudi negativen; prostori, obravnavani v nalogi, naj bi imeli po mnenju

novodobnikov blagodejen vpliv na ¢loveka.

Prostor, na katerem potekajo sakralne dejavnosti ali ga kot takega dojemajo pripadniki
dolocene religije, antropologi pogosto poimenujejo sveti prostor (Eade, Sallnow 1991) in
ga povezujejo z romarskimi mesti (Morinis 1992). Po modelu Fartaceka (2003, 152)
mora imeti sveti prostor pet elementov, kar se je potrdilo tudi na vzorcu mojih
raziskovanih prostorov: (1) naravno pogojene topografske posebnosti (Vsi trije kraji so na
posebej izstopajoci hribovski legi, ptujskogorska in jeruzalemska cerkev sta na vrhu grica,
cerkve so bile postavljene v srednjem veku in so jih pozneje dograjevali in preurejali; kot
posebna drevesa se pojavljajo jeruzalemska lipa in kostanj ter ptujskogorska tisa. Pravo
posebnost in novodobnisko privlaénost predstavlja razkriski Ivanov izvir vode, ki mu
pripisujejo zdravilne zmoZnosti.); (2) vsaj eno ali ve¢ zgodb, povezanih s svetim prostorom
ali sveto osebo (Panonski Jeruzalem je po osnovni legendi povezan z izraelskim
Jeruzalemom, s katerim ga povezuje tudi oltarna slika Marije z Jezusom, ki je kopija slike
v Sveti dezeli, na Ptujski Gori sta v osnovi svetega prostora legenda o molitvi k Mariji in
spregledanju slepe deklice ter legenda o Mariji, ki je obvarovala domacine in romarje pred
Turki tako, da je goro zavila v meglo. V Razkrizju sta znani legendi o kipu svetega
Nepomuka in slepi deklici.); (3) na vsakem konkretnem prostoru mora delovati povezava

legende in »svete osebe« z nadaljnjimi pripovedmi, dogodki, ozdravitvami (npr. legenda o
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prav posebnem boju s Turki (1664) in starem kostanju, zgodbe o Napoleonu, Vladimirju
Putinu na Jeruzalemu ...); (4) obstajati mora tudi povezava svetega prostora z navzocnostjo
blagoslovljene moc¢i »boga« ali visje sile (To obcutenje je cilj vsakega romarja kot
obiskovalca raziskovanih svetih prostorov; obiskovalci poskuSajo priti v stik s svetim z
molitvijo, s priziganjem sveC, z zvonjenjem v zvon zelja v cerkvici na Jeruzalemu, z
zapisovanjem svojih prosSenj, Zelja, zahval v knjigo vtisov v cerkvi, novodobniSkim
dotikanjem ali objemanjem dreves, sedenjem ali stanjem ob energijskih tockah.); (5)
prostor pa mora imeti tudi mnozZico ljudi, ki ga prepoznavajo kot sveti prostor (Vsi
raziskovani prostori moc¢i so bili v preteklosti romarski, danes je kot romarski kraj najman;j
prepoznano Razkrizje, Jeruzalem vecinoma obiskujejo avstrijski romarji, saj to vzpodbuja
tudi avstrijski krizniSki red, mariborska Skofija pa daje v ospredje romanja na Ptujsko

Goro.).

Z zgornjimi ponazoritvami potrjujem, da pokrajina SV Slovenije ponuja Stevilne pojave
modela svetega prostora ter da tudi vsi trije raziskovani prostori ustrezajo temu modelu.
Posebnost sta Jeruzalem in Razkrizje, ki imata Se danes elemente svetega kraja, a zanju
velja, kot je pojasnjeval Morinis (1992, 5), da, ko se duhovna privla¢nost doloCenega
mesta razvija, to lahko postane tako mo¢no, da premaga meje skupin in kulturne meje ter
zaCne pritegovati romarje razlicnih religij/duhovnosti. Omenjena raziskana prostora imata
namre¢ ob osnovnih elementih modela svetega prostora Se dodatno znacilnost (oznacene
energijske tocke), ki je Fartacek v svoji raziskavi ne omenja, saj je prisla z
novodobnistvom (Kandri¢ 2015, 102). Ob oznacbah energijskih tock pa je Ze nekaj let v
nacrtu tudi oznaCitev in novodobnisko »uravnovesenje« Jeruzalema z geomantskimi
kamni, do katerega pa zaradi ekonomski in posestniskih razlogov ne pride. Dobljeni
podatki nakazujejo, da, ¢e elementom svetega prostora dodamo novodobnisSke elemente,

dobimo raz$irjen model, ki velja za raznolike prostore moci.

Zelo pomemben element zgoraj omenjenega modela svetega mesta po Fartaceku (2003)
oziroma prostora mo¢i je voda, ki je pogosto tudi simbol Zivljenja. Skozi razli¢na obdobja
ljudje razli¢nih kultur pripisujejo vodi lepoto, misticizem in mo¢ (od pradavnine so ljudje
mislili, da so koristi vode bozanske ali da je voda sama bozanstvo). Njena simbolika je od
starodavnih civilizacij povezana z ustvarjanjem, s plodnostjo, z rojstvom, obnovo, rastjo,
dobrimi letinami, s ¢iS¢enjem (Stokowski 2008, 19). Tudi pri¢ujoca raziskava je pokazala,

da ima izvir vode pomembno mesto na podro¢ju raziskanih prostorov moc¢i. Voda je kot
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posebej pomemben element prostora razumljena tako pri katoli¢anih (npr. Ivanov izvir) kot
pri novodobnikih (Ivanov izvir kot del energijskega Razkriskega kota). Obiskovalci
prihajajo po vodo, ker imajo doma obcasno onesnazeno pitno vodo, ki jo je treba
prekuhavati (manjsi delez) ali ker Zelijo »Zivo« vodo in ne vodo iz vodovoda, saj je ta
zanje bolj sveza, okusnejSa, ali ker verjamejo v zdravilne sposobnosti te izvirske vode
(opisovali so ozdravitev tezav z Zzelodcem, prenehanje zobobola, reSevanje tezav z oporno-
gibalnim sistemom v kombinaciji s posedanjem na energijskih tockah). Novodobniki, Ki
prihajajo po izvirsko vodo, jo uzivajo predvsem v toceni, neprekuhani obliki, redkeje jo
uporabljajo za Caj ali kavo, saj menijo, da se s tem njene zdravilne u¢inkovine izgubijo

oziroma se nekaterim zdi popolnoma neustrezno na tak nacin uporabljati to vodo.

Ob tej osnovni uporabi vode, za katero sogovorec radiestezist meni, da ohrani vecji del
svojih zdravilnih vibracij (ob postopnem manjSanju) do osem dni, jo posamezniki
uporabljajo za izdelavo bio kisa, homeopatskih preparatov za rastline, za hitrolate koprive,
lipovih cvetov, ki jih meSajo v olja, kreme ipd. Popotniki, posamezni obiskovalci
energijskega parka jo popijejo kar ob izviru s pomocjo rok (zraven si §e pogosto umijejo
obraz ali pa samo o¢i), drugi prihajajo s steklenicami, plastenkami, posodami iz

nerjavecega jekla.

Vodnjaki, izviri, potoki, reke, jame in fontane so obmoc¢ja ¢iS¢enja, Cistosti in simbolizirajo
tudi duhovno obnovitev, mladost, nesmrtnost in energijo. Tako voda na raziskovanih
prostorih simbolizira tudi ociS¢enje od vsega slabega, negativnega (v Katoliski cerkvi in
tudi pri novodobnikih); v vseh treh cerkvah je seveda blagoslovljena voda, v Razkrizju pa
ji tak poseben pomen ociscenja dajejo tudi novodobniki, Ceprav se nakazuje misel, da so na
raziskovanih prostorih novodobniki tisti, ki so vzpodbudili ponovno zanimanje in uporabo

vode kot »zdravilne« ali »svete«.

Umivanje o¢i z razkriSko izvirsko vodo je najpogosteje povezano z legendo o spregledanju
bolne deklice, najdemo ga tudi v simboliki Ptujske Gore, Kjer je slepo dekle prav tako
spregledalo ob pogledu na sveti kraj. Oboje pa simbolizira po pripovedi sogovornikov
(tako je simboliko spregledanja razlozil katoliski duhovnik in tako mi jo je v povezavi z
izvirom razlozil novodobnik) tudi spregledanje na duhovni ravni ali premik v miselnosti na

duhovni ravni.
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Obiskovanje prostorov moci je pogosto povezano z zivljenjskimi preizkusnjami, v katerih
se posameznik intenzivneje zatece k dolo¢eni obliki duhovnosti, s pomo¢jo katere najde
vero, upanje in pogosto tudi mo¢ za pot iz stiske, kot so pokazali intervjuji s sogovorniki in
zapisi v knjigah vtisov. Vzroki, zaradi katerih se ljudje odpravijo na prostore moci SV
Slovenije, so precej raznoliki in pogosto so med sabo precej prepleteni, tematsko sem jih
strnila in izdelala model sestih skupin vzrokov prihajanja na izbrane, neko¢ romarske, danes
vsebinsko in ponudbeno raznolike raziskane prostore, in sicer so najpogostejsi: (1)
religiozni — tradicionalnokatoliski (prosnje in zahvale (za zdravje, druzino, za odpusc¢anje,
za vero, za blagoslov, za pravo odlocitev, pravo pot, za delo, uspeh, materialne dobrine, za
sorodnike, prijatelje, za partnerja, otroke, mir, pomo¢, pokojne, varstvo, ljubezen, sreco,
razumevanje, tolazbo, vodstvo) na prostorih moci, obiski mas, romanja, molitve); (2)
novodobniski razlogi (udelezba na novodobniskih delavnicah, obCutenje »uglasenosti
energij«); (3) zdravstveni razlogi (prihodi po vodo, »iskanje« boljsega zdravja, sprostitev,
obcutenje miru, dobro pocutje in iskanje tolazbe); (4) turisticni (lep razgled in/ali lepa
okolica prostora, izlet na ta prostor, dobrote vin in/ali hrane, ki jih ponujajo gostisca na
tem prostoru, kakovost pogostitve ob prihodu, nekateri posamezniki se odpravijo na te
prostore na sprehod, na kolesarjenje, na voznjo z motorjem ali pa tam poteka dolocena
prireditev); (5) raziskovalni razlogi (zgodovinsko, geografsko, geolosko, teoloSko,
novodobnisko raziskovanje prostora ali iskanje nevsakdanjih doZivetij, saj SO 0 tem
prostoru obiskovalci ze slisali in jih vodi Zelja lastnega odkrivanja prostora, radovednost
ali zelijo obCutiti metafiziCen stik z naravo) in (6) ostali razlogi (uporabniski prihod k

Ivanovemu izviru, delo, sluzba, opravek v blizini, Zeja, obiski znancev, sorodnikov itd.).

Kljub delitvi na posamezne skupine razlogov za prihode na prostore moci, se je v veéini
skupin pojavila Zelja po ohranitvi ali izboljSanju zdravja; a tudi pros$nje in zahvale za
zdravje so zaobsegle skoraj tretjino vseh vpisov v analiziranem delu knjige vtisov na
Ptujski Gori (2009). Ni nujno, da izboljSanje zdravja nastopi na samem prostoru moci,
ampak sta pri tradicionalnokatoliSkem verniku vklju¢ena tudi vera in upanje v moznost, da
bo oseba napotena k pravim zdravnikom, da bo operacija uspe$no opravljena, da bodo
zdravniSke terapije pomagale ipd. Tudi novodobniki verjamejo, da je zdravljenje proces,
zato menijo, da se zdravilni ucinki prostora nadaljujejo Se nekaj Casa po tem, ko

obiskovalec Ze odide domov.
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Z vzroki prihodov, zaradi katerih ljudje prihajajo na te prostore, so tesno povezani vzorci
vedenja na prostorih moc¢i. V raziskavi sem prikazala pet tematskih skupin vedenja glede
na dejavnosti, ki jih povezujejo: (1) turisti¢ni vzorci vedenja (ogledi kraja s turisticnim
vodicem, individualni ogledi kraja po turisticnih smernicah, prireditve, Kkolesarstvo,
panoramske voznje z motorjem, degustacijske in prodajne vinske ter prehranske ponudbe,
nocitve); (2) religiozni — tradicionalnokatoliski (obiskovanje mas, molitve, priziganje sveck
in/ali zvonjenje v zvon Zelja, blagoslovi z vodo in s kadilom, spoved, romanje, prosnje,
zahvale in zaobljube); (3) novodobniski (samoodkrivanje prostora, diagnostika
radiestezista ali zdravljenje s pomocjo radiestezista ali bioenergetika ali reiki terapevta,
svetovanje za individualno zdravljenje, posedanje ali stanje ob kolickih, kjer so oznacene
energijske tocke, geomanticno zdravljenje Zemlje in sebe); (4) zdravilski (ob
novodobniskih vzorcih vedenja, ki so vezani na zdravljenje cloveka, sem uvrstila v to
skupino uzZivanje izvirske vode, sprehode po naravi, sprostitev na prostoru moci) ter (5)
uporabniSki vzorci vedenja, Ki so vezani na prihode na prostor mo¢i, da bi si natocili Cisto
vodo ali da bi tam opravili dolo¢en opravek. Dejavnosti povezane z zdravjem — bodisi na
telesni, Custveni ali duSevni bodisi na duhovni ravni — so prevladujo¢a oblika vedenja; je
pa na vsakem izmed raziskovanih prostorov na osnovi opazovanj in religioznih —
tradicionalnokatoliskih in novodobniSkih razlag kljub prepletanju prevladujo¢a ena izmed
ravni zdravja in osebnega razvoja (Razkrizje — iskanje reSitev telesnih zdravstvenih tezav,

na Jeruzalemu — ¢ustvena dimenzija, na Ptujski Gori — duhovno dozorevanje in rast).

Pokazalo se je, da so prihod, bivanje in vedenje na prostoru mo¢i pogosto povezani s
»posebnimi« obc¢utenji. Obcutke ob stiku s takimi prostori Se posebej poudarjajo
novodobniki; ki menijo, da se je dojemanja teh prostorov mogoc¢e nauciti, ¢eprav je, kot
pravijo sogovorniki, stopnja in natancnost dojemanja odvisna od posameznika, njegovih
sposobnosti in njegovega urjenja. To potrjujejo tudi dognanja antropologa Graya (2007, 1—
19), ki je preprican, da narava izkuSenj (znanja, obCutki, um) posameznika vpliva na
sprejemanje takih prostorov. Kar pa tudi pomeni, da na razumevanje, dojemanje prostorov

mo¢i vplivajo znanja mitologije, arheologije, zgodovine, geologije, religije ...

Novodobniki (v nalogi razumljeni kot SBNR — »spiritual but not religious« — verni, a ne
religiozni) kot sicer raznolika skupina imajo ohlapen sistem idej in ritualov, dajejo tudi v
primeru moje raziskave poseben pomen izkusnjam (Potrata 2001a, 1146), ki jih ob¢utijo na

prostorih moci. Zanje je dozivljanje prostora prvotnega pomena in ni le metafora za nekaj
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drugega. Njihovo dozivljanje je tako klasicen fenomenoloski pristop dozivljanja prostora;
pri tem je njihovo »uglasevanje« s prostorom, potek osebne rasti ob stiku s prostorom in
dozivljanje prostora moci primer razumevanja stvari preko zavesti po Husserlu (1975),
medtem ko so njihovo fizicno obcutenje prostora (zbadanje, toplota, mraz, nihanje ...),
pitje vode in posebni obcutki ob tem ali po tem del izkustvenega pristopa fenomenologije,
ki jo je zagovarjal Marleau-Ponty (2000). Ceprav novodobniki pogosto poskusajo ubesediti
obcutke na prostorih moci, jih vedno ne morejo, ker so taki obcutki po Jacksonu (1983,
330) neubesedljivi in izven semantike. Novodobnisko telo je tako Merleau-Pontyjevsko
(2006, 62—-64) »fenomenalno telo«, se pravi telesna subjektiviteta, ki zaznava svet, in ne le

objektivno telo, ki je predmet medicine in fiziologije.

Klasifikacije ob¢utenj na prostorih meritev tako ne moremo narediti na osnovi empiri¢nih
raziskovanj obcCutenj, saj, kot trdi Goodmanova (1988, 15), lahko s sodobno znanostjo le
empiricno merimo in dokazujemo spremembe, ki so povezane z dogajanjem v sferi
telesnega, a to, kar se s posameznikom dogaja v spremenjenem stanju zavedanja, ve le
posameznik, ki gre skozi doloceno izkus$njo; temu pritrjuje tudi dognanje, da novodobnisko
telo ni razumljeno le medicinsko in fiziolosko objektivno, ampak je tudi fenomenolosko.
Ob teh predpostavkah sem strnila obCutke obiskovalcev prostorov moci na osnovi
pripovedi udelezencev raziskave v S§tiri skupine: (1) fizi¢na, telesna obcutenja
posameznikov (oteceni prsti rok ali nog, obcutek mravljincenja, toplota, hlad, nihanje oz.
lahno zibanje, posebni obcutek v dolocenem delu telesa ali kot celostna napetost,
sproscenost, bolecina v organu, obcutek napolnjenosti 7 energijo); (2) obcutenja na
Custveni ravni (nekateri ljudje so lahkost obcutili kot svobodo, osvoboditev, blizu obcutku
olajsanja, obcutenje hvaleznosti za obisk prostora moci, obcutenje spostovanja, obcutek
varnosti daje romarjem pogosto prebivanje ob Mariji zavetnici s plascem, sprejetost,
navdusenje, izrazanje ljubezni, obcutek srece, prijetno pocutje, obcutki zadovoljstva, mir,
spokojnost, zlitje s prostorom); (3) obcutenja na duhovni ravni (Le-ta pomenijo za
posameznika tudi osebno rast, saj poskuSajo posamezniki, predvsem novodobniki, ob
dojemanju na fizi¢ni in Custveni ravni prostor ob¢utiti tudi v drugih dimenzijah, za katere
verjamejo, da obstajajo. Poskusajo se povezati s prostorom, ga razumeti, videti v razli¢nih
dimenzijah, razumeti njegovo govorico, dojeti njegova sporocila zase, razmisljajo o svojih
odzivih na prostor in o0 spremembah, Ki jih ob stiku s prostorom dozivljajo v sebi.); (4) brez
zaznav prostora (Zajeti so tisti, ki so povedali, da na tem prostoru niso obcutili ni¢esar

posebnega.). Novodobniki so razlagali, da do stika med prostorom in ¢lovekom ne pride,
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e je bil ¢lovek ze vnaprej usmerjen na to, da mu prostor ne more ni¢ dati, ceprav so bili
tudi sogovorniki, ki jih je prostor presenetil. O tem, ali je nujno potrebna vera v delovanje
teh tock za njihovo zaznavanje, so bili novodobniki razlicnega mnenja; nekateri so
poudarjali ¢lovekov osebni razvoj, ki doloca, ali ¢lovek dojema tak prostor ali ne, ¢e
potrebuje tak prostor ali ne, ¢e mu narava, visja sila »da« moznost obCutenja tega prostora.
Sogovornik duhovnik pa je menil, da je za dozivetje prostora oziroma za Stik z vi§jim

potrebna vera, priprava na romanje, na stik s svetim prostorom.

Preucevanje obcutenj na prostorth moci je pokazalo, da novodobniki poskuSajo svet
razumeti preko lastnih dozivetij in izkuSenj, kar jim daje globja, notranja (tudi
transcendentna) spoznanja o sebi in svetu ter obCutek notranje povezanosti in zlitosti s
svetom. Novodobniki poudarjajo, da se je obcutenja prostorov moci treba nauciti, Sele
potem je mogoce bolje zacutiti prostor kot poseben, sveti, saj je za novodobnikie obcutenje
prostorov moc¢i usklajevanje z njim (obcCutenje njegovih vibracij) eden od moznih

novodobniskih obredov.

Prostori moci so po navadi v upravljanju in vzdrzevanju dolo¢ene osebe ali skupine ljudi.
Ob tem se pogosto pojavita konflikt in spor ob tem, kdo ima pravico kontrolirati duhovno
silo svetinje in/ali svetega prostora (Badone 2007, 468). Po Olsenu (2008, 187-188) sveti
prostori, kar velja tudi za naSe prostore moci, na sploSno niso najprej prepoznani kot
turistini  kraji, temve¢ so razumljeni kot druzbeni prostori, kjer tradicionalne ali
novodobniske verske skupnosti ali posamezniki izrazajo svojo vero v posebnost prostora.
Te prostore mo¢i in stavbe ali skulpture na njih, ki jih je moZno uporabljati za prenos
verskih in kulturnih vrednot, ideologij iz ene generacije v drugo generacijo, si zaradi
njihove cenjenosti in posebnega pomena pogosto Zelijo prisvojiti razliéne skupine ali

posamezniki.

Prisvajanje poteka na vseh treh raziskovanih krajih kot ekonomsko in versko/spiritualno
prisvajanje Se danes in ¢e taka mesta razumemo kot prestiz, ¢e jim pripisujemo to dodano
vrednost, potem postanejo privlatna za Se ve¢ ljudi in interes zanje se Se veCa. V
preteklosti je bil na vseh treh raziskovanih krajih SV Slovenije poudarek na zadovoljevanju
potreb tradicionalnokatoliskih romarjev in vernikov. V dogajanjih na raziskovanih prostorih
moci so vpletene razlicne skupine, povsod so v vecjem (Ptujska Gora) ali manjSem delezu

ohranjenje tradicionalne krS¢anske religiozne skupine, v razmahu je turisticna dejavnost
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(Jeruzalem, Ptujska Gora), ki vabi obiskovalce preko posebne turistine destinacije, ter
novodobniske skupine, ki prav tako poskusajo zasesti tisti prostor, kjer tradicionalna religija
trenutno ni v takem razmahu (Razkrizje, Jeruzalem). Izsledki kazejo na to, da ¢e prvotni
verski simbol ni premocan, potem si ga novodobniki lahko prisvojijo; tako v Razkrizju,
kjer Cerkev po drugi svetovni vojni ni vec¢ toliko spodbujala nekdanjih romanj, ostaja ve¢
svobode za novodobnisko duhovnost. Primer Razkrizja pa kaZze tudi na moznost soglasja
med razli¢nimi stranmi, saj pri njih povezujejo politi¢no-upravno (obCinska raven),
katolisko, turisti¢no in novodobnisko dojemanje prostora tudi z npr. reklamirano predstavo
Bozi¢na no¢ ob izviru in med energijskimi tockami z isto¢asnim duhovnikovim povabilom

k polno¢nici in Zupanovim vodenjem programa.

Predstavljena spoznanja o prisvajanju raziskovanih prostorov moci kazejo na to, da imajo
prostori mo¢i trzni in duhovni kapital ter so zato bili in so privla¢ni tako za posameznike

kot za skupine nekoc¢ in danes.

Obiskovanje prostorov moci je v disertaciji obravnavano kot obredi romanja, s katerim
so se ukvarjali ze Taylor (1871), Frazer ([1890] 2001) in Durkheim ([1915], 1976), ki je
rituale opredelil kot oblike vedenja, ti vsebujejo pravila, ki dolo¢ajo ¢lovekovo vedenje
(npr. molitve, petje, ples, prepovedi ...) v prisotnosti svetih objektov. Poskus primerjave
novodobniskega obrednega obiskovanja raziskovanih prostorov moc¢i SV Slovenije z
obiskovanjem religioznih prostorov kaze na (sicer kratkotrajnejSo — obi¢ajno nekajurno ali
enodnevno) izkljuéitev iz obicajne skupnosti in obi¢ajnega nac¢ina Zivljenja, vi$jo moznost
ponovitev, vrhunec obreda (po Van Gennepu ([1909], 1999) imenovan osrednja —
liminalna faza) doZivijo posamezniki na prostoru med obiskom romarske cerkve ali

novodobniskega energijskega parka.

Raziskovanje raziskovalnih prostorov je pokazalo, da je obrede obiskovanja prostorov
moc¢i mogoce preucevati kot Stiri oblike romanj in s tem nadgradilo dosedanja spoznanja o
romanjih, in sicer (1) religiozno — tradicionalnokatolisko romanje (Ohranjajo ga mnogi
romarji, ki prihajajo na Ptujsko Goro, le nekaj je obcasnih avstrijskih romarjev na
Jeruzalemu, na dan sv. Janeza Krstnika pa se zberejo romarji tudi v Razkrizju.); (2)
turisticno romanje sta Jackowski in Smith (1992, 93) opredeljevala kot »romarski
turizem«, »verski turizem« ali »spiritualni turizem«, njune raziskave sta nadaljevala npr.

Tribe (1997), Olsen (2008). Tudi na mojem raziskovanem prostoru je tezko natan¢no lociti
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med tistimi obiskovalci, ki so le turisti, in tistimi, ki so prisli kot verski turisti, saj je
izrazanje vere zelo intimno, ljudje o tem obi¢ajno ne zelijo govoriti; obenem so dolo¢eni
obiskovalci tako turisti kot verniki.); (3) novodobnisko romanje (Ta posebna in pogojna
oblika romanja zajema geografsko lociranje novodobnikov, ki drugace svoje lokacije
nimajo. Obiskovanje novodobniskih prostorov moci se je na SV Slovenije pojavilo v
zadnjih desetletjih (npr. obiskovanje geomantsko posebnih prostorov ter oznacenih in
neoznacenih energijskih tock). Na ta mesta (Jeruzalem, Razkrizje) posamezniki prihajajo
redno ali ob¢asno, tam postojijo, posedijo, se poskusajo povezati s prostorom, ga zacutiti,
doziveti spremembo na telesni, ¢ustveni in/ali duhovni ravni. V RazkriZju $e popijejo zanje
zdravilno izvirsko vodo.) in (4) »delavsko« romanje (Pohod/»Romanje« na Jeruzalem ob
1. maju je mogoce le pogojno primerjati z romarskimi vzorci vedenja.
Tradicionalnokatolisko romanje na Jeruzalem je s tem pohodom v obdobju socializma, ko
so bila religiozna romanja prepovedana, dobilo svojo posebno obliko. Z razrusitvijo
prejSnje drzave (SFRJ) in prejSnjega sistema se je oblika tega romanja nekoliko
spremenila, ohranila je dan potovanja in sledove idej delavskega gibanja, ki pa so bolj
presle v praznik pomladanske sprostitve, gibanja, veseljacenja, druZzenja in praznovanja.
Obiskovanje starih romarskih poti zagotavlja trajnost in stabilnost prostora moc¢i, hkrati pa

ustvarjanje novih oblik romanj prenavlja in spreminja dimenzije takega prostora.

PreuCevanje vseh S§tirih oblik obiskovanj prostorov mo¢i je pokazalo, da pri
tradicionalnokatoliskem in novodobniskem obiskovanju prostorov mo¢i lahko govorimo o
klasi¢ni obliki romanja z vsemi fazami, medtem ko SO pri turisticnem in »delavskem«
romanju na prostore moc¢i sestavni elementi enaki le v fazi liminalnosti, Kjer sicer prihaja

do posebnih doZivetij, vtisov; najpogosteje le-ti ostajajo na povrsinski ravni.

Moja raziskava je potrdila tudi starejSo raziskavo Uletove (2003, 42, 49), po kateri je
zdravje postalo samo po sebi cilj in ne sredstvo; zdravje je neke vrste ideologija, vera v
odreSenje, metafora za ¢lovesko blaginjo in pomembna potrosniSka dobrina. Pokazalo se
je, da je v postsocialisti¢ni in sekularizirani slovenski druzbi poudarjena skrb za zdravo
telo in zdravje telesa ter duha, skozi katero gre ¢lovek v procesu socializacije v svojem
sociokulturnem okolju. MeSanje tradicionalnih predstav o boleznih z novej$imi znanji o
telesu vpliva na to, da je najpomembnejsi razlog obiskovanja raziskovanih prostorov
zdravje; povezan je s tradicionalnimi religioznimi vzorci vedenja in obnovljen z

novodobniskimi razlagami in pristopi. Uradna medicina s svojimi pogledi pomembnosti
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preventive na podro¢ju zdravja, poudarjanja pomembnost zdravega, vitalnega telesa in
dolgega zivljenja vzpodbuja ideal zdravega telesa. Skrb za zdravo telo povecuje tudi
sodobna ekonomsko-zaposlitvena kriza, polna stresov in strahu pred brezposelnostjo.
Posameznik nosi v sebi nujo po zdravju, ki mu omogoca funkcioniranje v okviru druzbenih
struktur ter skrb zase in za druzino, obenem pa mu predstavlja bistveni element
kakovostnega zivljenja. Tako se vzpostavlja metafizicen koncept zdravja, neke vrste

ideologija zdravja in poudarja zdravje kot pomembno dobrino (Kandri¢ 2015a, 173-174).

S pojavom uradne (alopatske), racionalnej$e medicine tudi na raziskovalnih podrocjih niso
izginile tradicionalne oblike zdravljenj, ampak so se zraven lokalnih pristopov s pojavom
novodobnistva pojavili tudi pristopi, ki so pri§li na to podrocje z globalizacijo in
novodobnistvom. Na podro¢ju sodobnega zahodnega zdravstva danes govorimo o
pluralizmu medicinskih sistemov, saj ob obstoju uradne medicine delujeta tudi
ljudska/tradicionalna medicina in komplementarna medicina. Preucevanje ljudskih in
alternativnih oblik zdravljenja na Slovenskem se je v zadnjih letih razsirilo na razlicna
podrocja, in sicer etnolosko, zgodovinsko-medicinsko, psiholosko, antropolosko, pravno in

sociolosko.

Ce v antropolosko perspektivo prostora vklju¢imo fenomenolosko oblutenje prostora
(Husserl 1975, Merleau-Ponty 2000, 2006), potem po Vranjesu (2005, 29-41) ¢loveskega
prostora ne smemo obravnavati le skozi sociokulturno in mentalno »distanco« do prostora,
ampak moramo v doloceno okolje vkljuciti tudi Clovekovo prakticno umescenost z
njegovimi vzorci vedenja, ki so na prostorih moci neredko naravnani k zdravljenju. Ker je
raziskava pokazala, da velik delez obiskovalcev prihaja/roma na prostore moci iz
zdravstvenih razlogov, prosi na teh prostorih za zdravje, iS¢e ob uradni alopatski medicini
Se dodatne, samostojne poti zdravljenj, se potrjuje dejstvo, da na svete prostore in tudi na
prostore moc¢i prihajajo ljudje zelo pogosto za ohranitev ali pridobitev zanje zelo
pomembne vrednote — zdravje. Ozdravitve niti KatoliSka cerkev niti novodobniki ne
zagotavljajo vsem, ki prihajajo na ta mesta; Cerkev pojasnjuje izboljSanje zdravja ali
ozdravitev kot bozjo voljo, novodobniki pa razlagajo, da so tovrstne blagodejne energije

nekaj posebnega in ne delujejo na vsakega cloveka enako in tudi ne na vsako bolezen.

Fenomen klasi¢énega razumevanja prostorov moc¢i je v zadnjih desetletjih v velikem

spreminjanju in dialektiki, saj Stevilni sodobni slovenski posamezniki i§¢ejo nove in
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raznolike poti za svoj razvoj. Moja raziskava, ob predpostavki dopustnosti posplosevanja,
med drugim potrjuje dejstvo, da je tudi sodobni slovenski ¢lovek pripravljen na iskanje
novih poti in na preizkusanje novega (npr. obiskovanje novodobniskih prostorov moci) Se
posebej takrat, ko dozivi v svojem Zivljenju neko stisko ali preizku$njo, Ki je pogosto

povezana z zdravjem.

Sekularizacija je s svojo posledi¢no pluralizacijo moznosti nudila ljudem Sirok izbor
raznovrstnih Zivljenjskih izbir (Ban 2008, 61). Sodobni ¢lovek nima le moznosti izbire,
ampak je znotraj sodobnega potrosniskega zivljenja prisiljen v izbiro na Stevilnih
podro¢jih; tudi na podroCju svoje poti do duhovnosti. Religiozna prepriCanja niso vec
vnaprej dolo¢ena, ampak se c¢lovek sam odloca, ali bo Sel po poti tradicionalne
religioznosti ali bo izbiral novodobniske poti razmiSljanja ali pa se trudi zanikati oboje
navedeno. Novodobistvo nudi posamezniku $irSo izbiro, zato so tudi novodobniske oblike
vedenja na podroc¢ju prostorov moci raznolike; posamezniki na SV Slovenije ¢rpajo iz
raznolikih tradicij, nekateri jih medsebojno kombinirajo s spoznanji zgodovine, elementi
tradicionalnokatoliske religije itd., vse to glede na posameznikova osebna preprianja,
njegovo tradicijo oziroma kulturni kontekst. Vse ideje o prostorih moc¢i in vedenju na njih
so posamezniku dane le kot moznost, vsak posameznik jih lahko po lastni presoji (znotraj
kroga idej, ki jih priznava novodobniski krog) in lastnem ob¢utenju kombinira, spreminja,
z njimi lahko eksperimentira. Redni obiskovalci teh prostorov nanje prihajajo po navadi
kontinuirano, prepri¢ani v posebnost/svetost prostora Sele tedaj, ko so »na sebi ali na svojih
bliznjih« ugotovili, da se po obiskih na takem prostoru bolje pocutijo (telesno, dusevno) ali

da jim tak prostor omogoc¢a duhovno rast.

Prostori mo¢i so za tradicionalnokatoliSke vernike sveti, medtem ko je svetost prostorov
moci za novodobnike razprSena, razdrobljena glede na posamezne novodobniske skupine,
Se podrobneje pa na mnogotere oblike individualnega dojemanja teh prostorov, hkrati pa je
eklekti¢na. Tradicionalnokatoliski verniki sprejemajo podano vsebino in obliko vedenja na
svetem prostoru mo¢i, medtem ko novodobniki izbirajo med razli¢nimi razlagami prostora
in izberejo tisto, ki najbolj ustreza njihovi miselni predstavi o svetu in njihovem
subjektivnem verovanju. Moja raziskava je nadgradila spoznanja Bahovca (2009, 109-
110), da so novodobniki iskalci bistvene, temeljne resnice, katere pa se poskusajo

obiskovalci dotakniti tudi preko obiskov prostorov moci.
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Novodobniki (Se posebej geomanti) dojemajo Zemljo kot holon ali zaokrozeno celoto,
znotraj katere so posamezne pokrajine svoji celostni holoni, ki imajo svoje prostore, ti pa
s0 zopet samostojni holoni znotraj holona. Ce pogledamo na raziskovane prostore, vidimo,
da jih druzi Se ena skupna lastnost, vsi so na obrobju holona Slovenije in vsi s
posebnostjo svojega prostora moci stopajo v ospredje SirSe pokrajine in postajajo/ostajajo
prepoznavni. Zaenkrat so raziskani prostori mo¢i na SV Slovenije dostopni brezpla¢no,
zato so dostopni obiskovalcem ne glede na njihov materialni status, kar pa ne velja za
pridobitev spoznanj o prostorih mo¢i na seminarjih, delavnicah; tam je treba placati, kar

nakazuje na delno prisotnost elementov komercializacije.

Raziskovanje v okviru doktorske naloge Prostori moci: pokrajina SV Slovenije v okviru
druzbene dialektike duhovnosti in zdravja je pokazalo, da ¢e antropoloski perspektivi
prostora dodamo fenomenologijo, potem moramo ob kulturni, druzbeni dimenziji dodati Se
Clovekovo prakticno umescenost v prostor, Clovekove predstave 0 prostoru, njegovo
razumevanje prostora, bivanje v njem in delovanje na njem, kar pa vse skupaj prispeva k
nenehni »druzbeni dialektiki prostora«; s tem pristopom in spoznanji sem nadgradila

dosedanji korpus dojemanja novodobniSkega prostora.

Smith (1985, 7) je zapisal, da se napetost med dogovorom o romanti¢ni upodobitvi
pokrajine in bolj znanstveni (etnoloski) predstavitvi pokrajine odraza v odkritju tipicne
pokrajine. Disertacija predstavlja izvirni prispevek k razvoju antropoloSkega znanstvenega
podro¢ja, saj je v njej predstavljen model prostora moci (dopolnjen z novodobnisko
komponento), ki ima »moc¢« za obiskovalce, ne glede na to, ¢e ta mo¢ prostora resni¢no
obstaja, ¢e prostor deluje zdravilsko, ¢e uresniCuje njihove prosnje, ¢e jih sprosca, obogati,
ne glede na to, ¢e so novodobniSke in psevdoznanstvene razlage kljub sedanji nezmoznosti
preverljivost le-teh resni¢ne. Prostor moc¢i ima mo¢ ze zato, ker mu to posebno mo¢ ljudje
pripisujejo skozi zgodovino, ker s svojimi prihodi in vero to mo¢ krepijo, ker jo prenasajo
v obliki zgodb, legend drugim in ker verjamejo v njegovo mo¢. Obenem pa je ta prostor
ravno zaradi te »moci« privlacen za Katolisko cerkev in za novodobnike, ki tekmujejo za
isto obmogje, za vero/spiritualnost in v sekularizirani postsocialisticni Sloveniji tudi za
podobne kulturne vrednote (npr. zdravje, osebna rast). Obe udelezeni skupini pa na istem
obmo¢ju tekmujeta tudi s turizmom, Ki, glede na priloznosti, te prostore nediskriminatorno

trzi (promovirajo tako novodobniske kot cerkvene prostore, zgradbe, energijske tocke),
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delno pa si s omenjenima skupinama delijo tudi podobno vrednoto — zdravje (zdraviliski

turizem, »zdrava voda«, »zdrava narava«).

Znotraj disertacije je bil izdelan model konstrukcije prostorov moé¢i na SV Slovenije,
narejena je bila sistemati¢na analiza vzorcev vedenja na prostorih mo¢i in analiza vzrokov
za obiskovanje prostorov mo¢i, izdelan je bil model obCutenj na prostorih moci ter analiza
prisvajanja prostorov mo¢i SV Slovenije, ki poteka predvsem med institucionalno in

neinstitucionalno duhovnostjo, »lastniki prostorov« in turizmom.
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Priloga 1: Seznam intervjujev za disertacijo

Zapo- Datum Starost Spol Poklic Skupina
redna §t. | pogovora
1 17.03.2007 | Ok.60 let | Zenska | Geomantinja Obiskovalka
prostora moci,
novodobnica
2 17. 03. 2007; | Ok. 65 let | Moski Geomant Obiskovalec
08. 09. 2013 prostora moci,
novodobnik
3 10. 05. 2007 | 45 let Zenski | Ugiteljica Domaginka
4ain4b, |20.05.2007 | Ok. 35 let; | Zenski in | Glasbenica in Obiskovalci
4c ok. 40 let | moski strojnik; prostorov mo¢i,
zdravilec novodobniki
5 02. 06. 2007 | 71 let Moski Upokojenec Obiskovalec
izvira, turist
6 08. 06. 2007 | 44 let Zenski Utiteljica Obiskovalka
izvira
7 10. 06. 2007 | 39 let Zenski Utiteljica Obiskovalka
izvira, prostorov
moci
8 11. 06. 2007 | 70 let Zenski Gostilnicarka, Obiskovalka
upokojenka prostora moc¢i
9 23. 06. 2007, | Ok. 50 let | Moski Zupan Zupan in delujogi
11. 06. 2008 v turizmu
10 09. 09. 2007 | 63 let Moski Upokojenec, mesar | Obiskovalec
izvira
11 14.09. 2008 | Ok. 35 let | Zenski Novinarka Romarka,
obiskovalka
dogodka
12 11. 06. 2008 | Ok. 40 let | Moski Radiestezist Obiskovalec

prostorov moci,

izvira,
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novodobnik

13 21.09. 2008 | 64 let Moski Upokojeni mali Turist iz Italije
podjetnik
14 25. 05. 2008 | Ok. 40 let | Moski Strojnik Obiskovalec
izvira
15 19. 10. 2008 | Ok. 55 let | Moski Gostilnicar v Turisti¢ni delavec
turizmu
16 07.11.2008 | Ok. 60 let | Zenski Podjetnica v Turisti¢na
turizmu delavka
17 09.11. 2008 | 49 let Moski Fizioterapevt Obiskovalec
prostorov moci,
izvira,
novodobnik
18ain 18b | 07. 12. 2008 | Ok. 65 let | Moski in | Upokojenca Obiskovalca
moski izvira, domacina
19ain 19b | 14. 12. 2008 | Ok. 45 let | Moski in | Kuhar in frizerka Turista
zenski
20a, 20b | 21.12.2008 | Ok. 40 let | Zenskiin | Mehanik in Obiskovalci
in20c moski, ekonomistki izvira, prostora
zenski moci
21 14.06. 2009 | Ok. 55 let | Moski Delavec Obiskovalec
komunalnega izvira, domacin
podjetja
22 22.08.2009 | 44 let Moski Zobozdravnik Turist,
obiskovalec izvira
23 30. 08. 2009 | 80 let Moski Doma¢in, ki ziviv | Obiskovalec
Ameriki, izvira
upokojenec
24ain 24b | 21. 02. 2010 | Ok. 45 let | Moski in | Policista na »Domacina«
moski prostoru moci
25ain 25b | 28. 02. 2010 | 54 in 56 Zenski in | Zdravilki, Obiskovalki
let zenski bioenergetinji prostorov moci,
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izvira,

novodobnici,
romarki
26 21.05.2010 | Ok.45let | Zenski | Zgodovinarka Obiskovalka
prostora moci,
novodobnica
27ain 27b | 12. 09. 2010 | Ok. 50 let | Zenski in | Delavka in kmet Obiskovalca
moski izvira
28 15.09. 2010 | 26 let Zenski | Uradnica Turistka
29 18.09. 2010 | Ok. 55 let | Moski Zupnik na prostoru | Duhovnik
moci
30 17.10. 2010 | Ok.40let | Zenski | Uradnica Domacinka,
obiskovalka izvira
31 12.12. 2010 | 54 let Moski Kmet Obiskovalec
prostora moci,
novodobnik
32 08. 05. 2011, | 33 let Moski Sociolog Obiskovalec
12. 05. 2011 prostora moci,
izvira,
novodobnik
33 08. 05.2011 | Ok. 65 let | Zenski Uradnica, Domacinka
pohodnica
34 18. 05. 2011, | 45 let Moski Zdravilec po Vollu | Obiskovalec
19. 05. 2011, prostora moci,
20. 05. 2011 izvira,
novodobnik
35 22.05.2011 | 60 let Moski Strojnik Obiskovalec
prostora moci,
izvira,
novodobnik
36a, 36b | 22.05. 2011 | Ok. 55 let, | Moski in | Delavca Obiskovalca
in 36¢ 26 let zenski izvira
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ter snaha

zenski
37ain 37b | 29. 05.2011 | Ok. 30 let | Zenski in | Uradnica in Obiskovalca
moski ekonomist izvira
38 28.06. 2011 | 44 let Zenski | Trgovka Obiskovalka
izvira
39 17.09.2011 | Ok.40let | Zenski |/ Domaginka,
obiskovalka izvira
40 07.10.2011 | Ok.35let | Zenski | Geomantinja Obiskovalka
prostora moci,
izvira,
novodobnica
41 10. 10. 2011 | Ok. 55 let | Moski Zupnik na prostoru | Duhovnik
moci
42 11.03.2012 | 74 let Zenski | Upokojenka Obiskovalka
izvira, romarka
43 14.03.2012 | 80 let Zenski Upokojenka, Romarka
kmetica
44 16. 04. 2012 | 13 let Zenski Ucenka Turistka
45ain 45b | 16. 04. 2012 | 13 let Zenski in | Ugenki Turistka
zenski
46 27.05.2012 | Ok. 40 let | Zenski / Turistka
47 19.12. 2012 | Ok. 55 let | Moski Zupnik na prostoru | Duhovnik
moci
48 04.02. 2013 | 25 let Moski Elektrikar Obiskovalec
izvira
49 17.02. 2013 | Ok. 55 let | Moski Obrtnik Domagin,
obiskovalec izvira
50 20. 02. 2013 | Ok. 29 let | Moski Psiholog Obiskovalec
prostorov moci,
novodobnik
51 06. 04. 2013 | Ok. 65 let | Zenski Upokojenka, Domacinka

cerkvena kljucarka
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52 12.03.2013 |/ Zenski | Strokovnjakinja Obiskovalka
feng shuija prostorov mo¢i,
novodobnica
53 18. 03. 2013 | Ok. 45 let | Moski Fizik Turist
54 30. 05. 2013 | Ok. 40 let | Moski Zaposlen v turizmu | Turisti¢ni delavec
55 02. 06. 2013 | 82 let Moski Vinogradnik Domacin
56 08. 06. 2013 | Ok. 55 let | Moski Vinogradnik, mizar | Obiskovalec
prostorov moci,
izvira,
novodobnik
57 09. 06. 2013 | Ok. 67 let | Zenski | Upokojenka Obiskovalka tock
58 25.06.2013 | Ok.55let | Zenski | Geologinja Turistka
59 13. 06. 2013 | Ok. 63 let | Moski Kemik Obiskovalec
izvira, prostorov
moci
60 28. 06. 2013 | 50 let Moski Zupnik na prostoru | Duhovnik
moci
61 28.06. 2013 | Ok. 27 let | Zenski Zaposlena v Turisti¢na
turizmu — TIC delavka
62 02.07.2013 | Ok. 47 let | Moski Kemik Turist
63 18.09. 2013 | Ok. 40 let | Zenski Prevajalka Turistka
64 15.10. 2013 | 55 let Moski Zupnik na prostoru | Duhovnik
moci
65 23.11. 2013 | Ok. 55 let | Moski Racunalnicar, Obiskovalec,
raziskovalec tock prostorov moci,
novodobnik
66 08.12. 2013 | 53 let Zenski Zaposlena v Obiskovalka
zavarovalnistvu izvira, prostora
moci,
novodobnica
67 17.12. 2013 | Ok. 55 let | Moski Zaposlen v turizmu | Turistiéni
delavec,
obiskovalec
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prostorov moci,

novodobnik
68 01.02. 2014 | 36 let Moski Varnostnik Obiskovalec
prostorov moci,
novodobnik
69ain 69b | 11. 02. 2014 | Ok.50 let | Zenskiin |/ ObiskovalkKi
zenski izvira iz
Odrancev
70 24.04. 2014 | 59 let Zenski Znanstvenica, fizik | Znanstvenica,
obiskovalka
prostorov moci,
novodobnica
71 13. 08. 2014 | Ok. 60 let | Moski Ljubiteljsko Domacin
ukvarjanje z
zgodovino
72. 04.04. 2015 | Ok. 40 let | Moski Fitohomeopat Obiskovalec
izvira,
novodobnik
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